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2 لاق 


مقدمة الحقق 

ال حمد اللہ الذي بنعمته تتم الصالحات: وب رمته نعتق من النیران 
والدرکات: وبہدایته نال فرادیس ا جحنات. سہحانك ري فی مقام شکرك: 
سیحائك ربي فی مقام ذکركکء سبحانك ربي نی مقام تعلیمك خلقك: سبحانك لا 
أحصيی ثناء عليیكء أنت یا رب کم أثنیت علی نفسك. 

وأُسأله تعا ی پە أن یصلى علىی سید من أفاض علیے المعلومات: وآخبرہ 
بخبر من مضی ومن هو آت: وأخلفہ آلاّ وصحباً وتابعیھم ینھلون من علومے ول 
درجات فوق درجات: وأن یسلم عليه وعلیھم عدد مقادیر الصلوات والزکوات 
والصوم وا حج وسائر الطاعات. 

اما بعد فیقول العبد الفقیر حمد بن عبد القادر نصار النقشبندی 
ا جودی؛ الذي کان وم یزل شیئاً منکور مقراً بأنه تعالل کان وم یکن معه ثان وم 
یزل علی ما عليه کانء وأن وجودی ما کان شیثاً مذکورہ وکےال الإذعان ألا 
أکون بذلك لا حزوناً ولا مسرورآء فالعبد اللعدوم الوجود الذاتی فی حال نفیه 
لیس لە حال یکون بہ مُثْبََا او مقرورا: 

لی مع هذا الکتاب قصة بجدر أن تذکر. فمنذ عدۃ سنوات تحصلت علی 
بعض کتب طبعتھا دار ا حقیقة المتتسبة للطریقة النقششہندیة بترکیاء ووجدت ي 
آخریات بعضھا فھارس للکتب التی طبعتھا اللکتبةء وکان منھا کتاب ((مقامات 
شاہ نقشبند)) بالفارسیڈ فاردت الحصول عليه ودفعه من یترجه لأأتنشق بە ئسیم 
روح حضرة مولانا شاہ نقشہند ظله ء فأرسلت إلیھم طالبا إیاہ. 

وأکاد أکون نسیت الأمر حتی جاء البرید بکتابین عى سبیل الهدیة لیس 
فیھم| الکتاب الملطلوب واحدہہما ھذا الکتاب: فشرعت فی قراءته عل صعوبة لأن 


نے 


الطبعة مصورۃة من طبعة حجریة تشبە اللخطوطۃ والخط لیس مییناً والشیخ 
غواص على علوم ختلفة منھا ما کان تیسر لنا الإلمام بە ومٹھا ما م یکن تیسر. 
فوجدت بالکتاب تحقیقات وإلزامات للمخالف لا یمکن الفَكاك من تہعاتہا. 

ٹم دہشت من أسلوب الشیخ نی الرد عل خالفيه فقد تعودنا ان یکون 
للوهابیة والمتأثرین بہم الید الطول نی المجوم على التصوف ومفامیمه ٹم نری 
الصوفیة یدافعون عن تصوفھم ومفاھیمه ببرۃ هادئة؛ ولعل ھذا کان یشبر 
تساؤولا نی ذھني :ماذا یبقی الصوفیة فی موقف الدفاع والمساحة التي کان بجتلھا 
التصوف فی عقول الناس وقلوہہم قد انکمشت ہما جر ذلك من بلاء عل الاأمۃ؟ 
فالصوفیة ا متحققون ا متشرعون ھم حملة مصابیح اضشدی: ولکن الوقت وقت 
جھاد بالقول والدعوۃء فینبغي أن بد الملخالف فیھم غلظة. 

فوجدت ھلہ الشدۃ الملحمودة عند الشیخ علىی شيء من التزیّد لعل مرجعه 
پلی أن الشیخ وقد وجد نفسه مدافعااعن جموعة من ا مفاھیم التي ترسخت عند 
اُھل السنة تتعلق بعظمة ذات النبی وبالاحتفال بمولدہ الشریف وبعلاقة الأحیاء 
بالأولیاء ا لمنتقلین: رأی ان وت الدارس الفکریة لرسوخ ھهذہ المفاھیم 
بحتاج لمثل ھذہ الحدةء هذا مع أن القارئ ینبغي أن ینتبه إلی أُن الفرقة الي یتوجە 


أولاً: ھے فی العقیسدۃ على مذھب أمل السنة والجماعۃ ا ماتریدیےة 
والأشاعرۃ فلیس فیھم من دواهمي التجسیم الوهابية شی اللھم إلا نی عدم 
شدتہم مع الوهابیة ئی هذہ المسائل. 
الملشھورۃ 8ی ھذہ الہلاد ومي النششہندیة وا جشتیة والقادربة والسھروردیة. 
والوهابیة یعدون هذہ الطرق من جملة البدع. 


ے کے 


ثالثاً: ھم أحناف نی الفروع وغم بمذھب الإمام الأعظم مك واعتناء 
وجھود مشکورۃة نی إعلاء ھذا الذھب العظیم. والوهابیة المشأخرون خاصة 
لامذھبیة وفیھم شنآن خاص لمذھب الإمام أبي حنیفة رضی الله عنه. 

ویتفقون مع الوهابیة نی مألة الاستغاثة خاصةء ونی تبدیع القیام للنبِي 
صل اللہ عليه وسلم نی قراءة اللولدہ کما ینسب إلیھم الإعراض عن الاحتفال 
بمولدہ ضل الل عليه وسلم فضلاً عن لینھم مع الوهابیة. 

ومضت السنون: وی بالکتاب بعض اعتناء حتی صرت ناشراً فکان 
((الدولة اللكکیة)) من بین أولویاتی. وتیسر جمعه حاسوبیاً ولکن بقیست مواضع م 
اُتبینھا ما تقدم من سہب. وی یوم آتانی اخ سریلانکي یدرس بالآأزھر ومتسب 
للطریقة القادریة من غیر طریق السید أحمد رضا خان فذکرت له الکتاب؛ فلم 
یزل ساعیاً فی تحصیل نسخة آخری منہ حتی جاءنی بنسخة من بعض النتسبین 
للشیخ من یدرسون بالأزھر. فشرعنا نی المطابقة بین النسخین وتصحیحھ| فی 
نسخة تجمع محاسنھم) وتتجنب سقیمھماء ئم بذلنا بعض ا جھد فی تخریج الأي 
وا حدیث ووضعنا بعض التعلیقات حتی وصل الکتاب إلیل صورته ا حالیة التي 
هي نتاج جھد من عدد من الاإخوۃ الکرماء. 

وقد آتانی الإخوۃ البریلویة بکتب کثیرة من تراث الشیخ أو عن الشیخ 
وجھودہ الشرعیة والأدبیة فوجدت فيه مادة حیرة نی کثرتہا خاصة والشیخ کان 
غزیر التلیف وجل تآلیفه کان فیم) تشتد ا حاجة إليه من المعارف الشرعیة فقد 
کان رضي اللہ مقیاساً لنبض الناس؛ وم یکن فقھه بعیداً عن اہتماماتہم. 

وقد اٹنی کثبر من العلماء والباحثین علىی غزارۃ تآلیف الشیخ وسیلان 
ذھنہ العجیب وشعرہ السامي. ولکني وا حق أقول ما توصلت إی معرفۃة الشیخ 
معرفة صوفیة تنطق بفضله ٹی الطریق ومکانته فی علم السلوك ومواہبے فیھم|. 


ہ۔ 


وا حال أن هناك تقصیرآ نی هذہ الناحیة من حبي الشیخ إما نی توفیر لہ ا مادۃ 
تحدیداً لنا أو نی توجیە الأنظار إلیھا والاعتناء بنشرھا. فالشیخ مع جھودہ العلمىة 
العظیمة کان شیخ طریقة انتشرت عن انتشاراً عظبآء وہذہ نی ذاتہا کرامة ولسن 
لیس من شيء ما یستأنس بە فی معرفة مواہب الشیخ الصوفیة ومعارفه التحقیقیة 
وما قد یکون وقع على یدیە من خوارق العادات. فلعل أنظار مریدي الشیخ ومم 
با ملایین تتجه إلی تیسیر شيء باللغة العربیة یمي ببعض ا لمرادء خاصة وھم یسعون 
لنشر علومہ فی کل مکان دخلوہ ولا سے والشیخ لە کثیر من الأعداء العلمیین 
والملذڈھین. 

لذا ستکون ترجتنا للشیخ من باب ترجمات من قبلنا والکل مقصر ئی حق 
الشیخ حتی لو انصرف الکلام إلی مؤلفاتہہ لأن جھودہ العلمیة ‏ م تحصر؛ وحجم 
إسھامه فی العلوم الشرعیة عطل الإحاطة بە مسائل عملیة ختلفة خاصۃ فم| 
یتعلق بجودۃ الطباعة والاعتناء بالکتب. 

ر عم یت 

هو السید محمد الشھیر بأحمد رضا بن نقي علی خان کم سماہ جدہ السید 
علی رضاء وھو الاسم الذي عرف بە واشتھر کم| لا فی ولقب نفسه بعبہد 
الصطفی بمعنی خادمه توکیدا علىی مضم نفسه ئی جانب ال جناب اللحمدي 
الأاعظم صل اللہ عليه وسلم. 

ولد یوم الائنین العاشر من شھر شوال عام ۱۲۷۲ ھجري الموافق للرابع 
عشر من یونیو عام ۱۸٥١‏ م ہمدینة بُریلی با مند وہہا اشتھر لقبہ فعرف باليرِیلوِي. 

وینتسب إلی أسرة کریمة مشھورۃ بالعلم نی قندھار بأفغانستان. وکان 
والدہ السید نقي علی خان نال الطریقة القادریة من الشاہ آل رسول ا مارھروي: 
کما نال إجازۃ ا حدیث الشریف من مفتي مکة العلامة أحمد زیني دحلان الملکي. 


ے کے 


وقد بدأ دراسته فی سن مبکرۃ وظھرت عليه رحمه الله أمارات اللبوغ منذ 
نعومة أظفارہ. 

وتلقی الطریقة القادریة سن شیخ والدہہ: الشاہ آل رسول المارھروي 
اللتقدم نی عام ۱۲۹١‏ ٹم عن نائب الشیخ الشاہ أي ا حسین أحمد النوري. 

واستوعب رضي اللہ عنە العلوم الشرعیة استیعاباً کاملا وتنوعت تلك 
العلوم التي أتم استیعاہہا فشملت کل علوم الشرع وعلوم الالة من لغة وبلاغة 
ومنطق وحساب وهیئة وھندسة وغیرھا حتی بلغ مابرع فیه من العلم خمغسة 
وخسین علم. 

وحج مع والدہ سنة ۱۲۹١‏ فنال إجازۃ ا حدیث من العلامة زینی دحلان 
السابق ذکرہ ومن الشیخ عبد ال رمن سراج مفتي الأحناف ببلد اللہ ا حرام ونال 
إجازة الصحاح الستة والطریقة القادریة سن الشیخ حسین صالح جمل اللیل 
الکی: رھم اللہ جمیعاً. 

کما نال إجازۃ ا حدیث من شیخه فی التربیة الصوفیة الشاہ آل رسول 
المتقدم وھو أأخذ عن علامة المند الشاہ عبد العزیز الدھلوي صاحب ((التحفة 
الاثنی عشریة)) نی الردعلی الروافض وھو عن والدہ الإمام شاہ ول الله 
الدھلوی صاحب ((حجة الله البالعغة)). 

ولا حانت وفاتہ سأل عن الوقت فأجاب ابنە الأکر: الساعة الٹائیة إلا 
مس دقائقء فقال الإمام لأخیه اذھب وتوضأً. شم أمر الإمام ابنە بقوله: اقرأً 
سورة یس وسورۃ الرعد. ما ورد من تسھیلھ| خروج الروح وتخفیفھم| سکرات 
الموت؛ فسمعھ| الإمام بتمام ا لخشوع. 


ثم طفق یدعو بأدعیة السفر ثم أخذ نی تردید ((لا إلە إلا الله حمد رسول 
اللہ)) وبعد دقیقتین صعدت روح إِلی بارئھاء وذلك فی ۲٢‏ صفر سنة ١٣۳٣ء‏ 
الوافق ۲۸ اکتوبر سنة ۱۹۲۱م بمدینة بریل. 

وخرجت ا حموع ا حمة جحنازته رضی الله عنه حتی ضاقت بہا الساحات: 
ودفن بمدرسته ئی بریلی. 

أماعن مؤلفاته فدونك البحر الخضم: وو من أکثر المتأخرین تألیفاً حتی 
قسال أبہو الح۔سن النسدوي إنہا وصلت إل خسائة مؤلف أکبرھا فضاواہ 
الرضویة.وسنکتفي بذکر عیونہا. 

فمنھا نی التفسبر حواش على تفاسیر البیسضاوي وا خازن والسیوطي أي 
الدر ا منثور ولعمري لقد کفٰی بہاء فإن من العلماء من م یشتھر ذکرہ إلاً بواحدة 
من مثل ھذہ ا حواشی؛ بل لە غیر ذلك من ا مؤلفات نی التفسیر. 

ثم لە فی أصول التفسیر وعلوم القضرآن حاشیة علی الإتقان للإٍإمام 
السیوطيء ورسالة فی رسم آحرف القرآن الکریم ولە غیر ذلك. 

وئی علوم الحدیث إجازات متعددۃ لعلماء ا حرمین نخص مٛھم بالذکر 
العلامة عبد ا حي الکتانی: ٹم حاشیتە علی إرشاد الساري بشرح صحیح 
البخاری: ولە مما م یطبع ((الأحادیث الراویة مجد الامیر معاوية)) رضي الله عنە 
وخصصنا هذہ بالذکر ھنا تأکیداً على موافقة الشیخ لعقیدة أھل الولایة والصلاح 
والنفاذ فی لللکوت من أکابر أُھل السنة والجماعةء ولە نی نفس ال موضوع رسالتان 
أخریان علی الأقل. وله حاشیة علی الإصابة لاہن حجر وحاشیة علی تہذیب 
التھذیب وحاشیة على التیسیر للمناوي بشرح ا جامع الصغیر: وکذاعل فیض 
القدیر للمناوي کذلك؛ وحاشیة علی جامع التمذي وعل ال خصائص الکبری 


۸ے 


للسیوطي وعلىی ابن ماجة والدارمي والنسائي وحاشیة علی نخبة الفکر ئي 
اللصطلح وعلیى الصحیحین وعلیى الطحاوي فلعله معالم الآثارء وعلى کنز العمال 
فأعظم بہاء وعلى مسند الإمام أحمد وعل المقاصد الحسنة للسخاوي وغیر ذلك 
عل٥.‏ 

ونی الفقه وأصولە لە الفتاوی الرضویۃة الجملیلة فی اٹنی عشر جلداً فلعله 
آوسع ما ألفه المحدثون نی الفقہء وحاشیته علی حاشیة ابن عابدین فی خسة 
جلدات: وعدۃ رسائل نی الرد على الوهابیة وفتاوی کثیرۃ وحاشیة علیى بدائع 
الصنائع وغیر ذلك عشرات لا یملك الناظر فی عناویٹھا إلا أن یىشھق قائلاً 
سبحان اش المعطي الوماب!! 

ٹم نخص بالذکر لە حاشیته علی میزان القطب الشعرانی رضي الله عنھمم| 
وحاشیة آخری عل الیواقیت وا جواھر؛ فشکر اللہ سعي ھذا الإمام علی عنایته 
بکتب الاإمام الشعراني. 

وکثیرا من کتبە لم یزل تطوطاً۔ ول نورد ھنا إلا بعض ما ألف الشیخ 
بالعربیة ولە بالآردیة عشرات وعشرات کذلك؛ وبعض الکتب بالفارسیة أیضا 
وخاصة نی ا حساب وامیئة. 

فأدنی نظر إنصاف یقضی بإمامة الشیخ أحمد رضا خان إمامة تامة وتقدمہ 
بین أُھل السنة والحماعة لا یسع المرء إنکارہ حتی لو کان من خالفي الشیخء فإن 
فڈاللائ شر ام کسی ں راڈ انتا 

ویکفي فی ھذا الصدد قول العارف باللہ العلامة یوسف النبھانی مقرظ]ً 
کتابنا هذا: ... فوجدته من أنفع الکتب الدینیة وأقواها ولا یصدر إلا عن إمام 
سر ما ضر یو ضرفی ال و اسر ارضاہ رس کر خر با ام 


۹ت 


فی السفرة الثانیة لللإمام رضا خان إلی ا حجاز الأشرفء طلب إليه تحقیق 
مسألة علم النبي صل اللہ عليه وسلم بالغیب ومدی وسعہہ ورغم ظروف السفر 
والحاجة إلی التنقلء فقد استطاع الإمام إنجاز هذا الکتاب القیم جداً بتحقیقاتہ 
الباھرۃ فی ثلائة أیامء بل إِن للصنف رضي اللہ عنه ُرمسل کتابە مبیضاً حرراً للل 
الطالیین وھم من علماء ال حجاز فی ھذہ المدة القصیرۃ. 

وقد روی الإمام قصة ھذا الإنجاز فی آخر کتابه إذ یقول: 

ا حمد للہ! کان العبد الضعیف أتم القسم الآاول نی النھار الأول فی سبع 

ساعات ثم زاد فیه النظر السادس للمفادۃء وکتب الیوم مع کثرة الأشغال القسم 
الثانی بعد الظھں وأقه لی نحو ساعة وزیادۃ. 


فتم بحمد اللہ تعا ی لثلاث بقین من ذي ا حجة یوم الأربعاء قبل العصر. 


اھ. 
وعليه فقد آتم الملولف ھذا الکتاب نی أقل من عشر ساعات ک| آفادہ نجلە 
السید حامد رضا خان. 


ویلاحظ ما یلی على حواشی الأصل: 

بعد ان أتم جواب السأَلة أضاف نی الکتاب عدة إضافات؛ بعضھا بمکة 
الکرمة فرمز ما نی الکتاب بکلمات ششیر إلی اللحل الذي عمل فیے تلك 
اللاضافات: 

- ما أضافه نی مکة بعد أن آرسل ال حواب للعلباء رمز لە بکلمة ''مکیة''. 

- ما أضافه نی ا مدینة ا منورۃ بصحاہہا گل رمز لە بکلمة ''مدنیة''. 


۹8ے 


- ما أضافه بعد عودته للھند رمز لە بکلمة ''جدیدة"'. ثم کان هھناك 
بعض حواش أضافھا العلامة مدان الونیسی ا مالکي اللدرس بالحرم 
النبوي الشریف فرمز هما بکلمتي "'حمدانیة مدنیة'. 
فلیتبه القارئ لذلك کی لا تربکە تلك الإشارات. 
وقد طبع ھذا الکتاب طبعات کثیرۃ با مند وباکستان وطبع بترکیا كکذلك 
بمعرفة وقف الآاخلاص أو مکتبة ا لحقیقة؛ رأینا منھا اثنتین لا تخلوان من أخطاء 
فمنھا الطبعة اللصورۃ عن ا حجریة التي وردتنا من ترکیا ونشیر إلیھا ئی الکتاب 
بحرف (ب). 
ومنھا طبعة بحرف حدیث طبعت ىٔ افند سنة ۲۰۰٢‏ م بمعرفة الناشر 
مرکز أھل السنة برکات رضاء وفیھا عمل جید للمحقق الأستاذ ضیاء مصطفی 
النصوري ومقدمة ضافیة للدکتور حازم أحمد حفوظ بکلیة اللغات والترجمة 
بالأزھر الشریف؛ وإن مم تخل هذہ الطبعة من ھنات قلیلة لعلھا نتجت من عمدم 
وضوح الأصل. والبادي لنا أُن ھذہ الطبعة وما قبلھا اعتمدت الطبعة ا حجریة 
التی صورت منھا النسخة (ب) وقد توصل ال ی بیان بعد غوامضه ٹم تبقت 
مواضع اجتھدنا فیھا قدر الطاقة. وقد رمزنا مذہ الطبعة با حرف (أ). 
وقد جمعت طبعتنا بین حاسن ھاتین الطبعتین ا متقدمتین ونرجو من فضل اللہ 
الواد أن تکون طبعتنا قد تجاوزت الطبعات الآخری نی الدقة ووضوح التنسیق 
والطباعة. 
وقد أُوردنا جملة مختارۃ من التقاریظ الکشیرۃ التی تضمتھا النسخة (أ) 
واقتصرنا علیھا لأن ظروف النشر لدینا تختلف عنھا لدی غیرنا. ومن أھم ھذہ 
التقاریظ تقریظ سیدي یوسف بن إسماعیل النبھانی رضی الله عنہ؛ ولآن اللإخوۃ 


:۷۹ے 


ٹی شبە القارۃ حریصون على تبدید ما لصقه خصوم الشیخ به من ادعاءات 
وأکاذیب؛ ونحن لا حاجة لنا بذلك فی هذا ا مقام. 

والکتاب بحوي حواشی للشیخ وحواشی لغیرہ أبانت عنھا الطبعتان اللتان 
اعتمدناہما أُصلین فی آخر کل حاشیة ہما یفید مؤلفھا إِن کان الشیخ أم غیرہ. 

وقد ألبتنا حواشینا أسفل ہذہ الحخواشی فجاء الکتاب فی ثلائة مستویات 
طباعیةء متنء وحواشی تألیف وتعلیق من غیر المؤلف؛ وحواشی تحقیق؛ وقد 
رمزنا إلیھا بعلامة (٭) أو (٭٭) أو زیادةۃ على ذلك بحسب عدد الحواشی نی 
الصفحة الواحدة. 

وقد خرجنا الایات القرآنیة الکریمة داخل متن الکتاب وھی طریقة جیدةۃ 
لا تربك القارئ بکثرة الحواشی السفلیة. 

وکذا خرجنا الأحادیث الشریفة متعددة اللصادر ومنھا ما اشتھر ومٹھا ما م 
یشتھر ویتطلب جھوداً لتخریجه. 

وعرفنا للأعلام الھمة ہما یجعل القاریئ مل٣آ‏ بخلفیات الخصوم والموافقین 

کما أعطینا للکتاب عنواناً جدیداً یکشف عن مضمونه وو ((رفع الریب 
عما نال اللصطفی من علم الغیب)) تحرینا فیه عدم الإیہام بتساوي علم النبيی صلى 
الله عليه وسلم بالغیب بعلم الله بەء کي لا یعترض علینا أصحاب افٰوی. 

والعنوان الأصلی للکتاب ھو ((الدولة اللکیة با مادة الغیبیة))ء وھو بحساب 
الحمَّل التی یعطی کل حرف فیه قیمة عددیة ۱۳۲۳ وھی سنة تألیف الکتاب. 

و یأتی ھذا الکتاب فی وقت تعرضت فيه ذات النبی اللصطفی صل الله علیے 
وسلم لقدح سفھاء الغرب والشرق: ونعتقد ان فی نشرہ خدمة إیمانیة جلیلة فذہ 


روہ 


الأمق فمعرفة شرف النبي صل اللہ عليه وسلم وقدرہ عند الول عز وجل 
وجلاء حقیقة العظمة النبویة الملحمدیة هو غایة من غایات حیاة ا مسلمء ففي بیان 
عظمة النبي صل اللہ عليه وسلم تثبیت لحقیقة الإیم|ن بالنبوۃ عامة وبالنبوۃ 
الحمدیة خاصة. 

واللہ نسأل أن ینفنع:بە قارئه وأن یئیب کل من ساھم فی إخراجه خیر 
الثواب؛ إنه نعم ا موی ونعم النصیر. 


ے ۴ے 


ا الا 


٭صر ن0 


نحمدہ ونصلی عیى رسولە الکریم 

ا حمد لہ علام الغیوب غفار الذنوب ستار العیوب الُظهرِ من ارتخی من 
رسول على السر للحجوب وأفضل الصلاة وأکمل السلام عل آرضی من 
ارتضی وأحبِ محبوب سید المطلعین عل الغیوب: الذي علمه ربے تعلیاً وکان 
فضل اللہ عليه عظی) فھو علی کل غائب آمین وما هو على الغیب بغنین ولا مو 
بنعمة ربه بمجنون مستور عنه ما کان أو یکون. 

فھو شاھذً الملك والمللکوت ومشاہد ا جبار والجچبروت و مَارَاع البَصَرُوَمَا 
طغیٰ 4(النجم: ۱۷) علىی ما یری أنزل عليه القرآن تبیان لکل ثيء فأحاط بعلوم 
الأولین والآخرین؛ وبعلوم لا تنتحصر بحد وینحسر دونہا العدء ولا یعلمھا أحد 
من العا مین فعلوم آدم وعلوم العا م وعلوم اللوح وعلوم القلم کلھا قطرۃ من 
بحار علوم حییبنا قلُِ لأن علومه وما یدريیك ما علومه عليه صلوات اش تعا لی 
وتسلیمه هي أعظم رشحه وآکبر غرفة من ذلك البحر الغبر ا متنامي؛ أعني العلم 
الأزلی الاہھي فھو یستمد من رب والخلق یستمدون منہ؛ فا عندھم من العلوم إنما 
هي لە وبه ومنه وعنه: 


وواقفضون لدیےے عند حَدُمم من لُقَطَة اليلم أو من شُکَلَةِ الحگے“' 
صل اللہ عليه وسلم وع آله وصحبه وبارك وکرمء أمین. 


رر نی ںی یر رن یی رر رر یں 


(ج) البیتان من بردة الإمام البوصیري ظلۓ ۔ 


ے٤١‏ ۔ 


وبعد فقد أتانی وأنا چلّ بالبلد ا حرامء سؤال من بعض امنود ئی علم سید 
الأنام عليه وعلی آلە وصحبە أفضل الصلاة والسلام وقت العصر یوم الائنین 
لخمس بقین من ذي ال حجة عام ألف وثلاثائة وٹلاث وعشرین من ھجرة مَنْ 
اَم ا حُجة وأوضح الَحَجّة عليه من الصلوات أکملُھا ومن التسلیمات أفضلھا. 

وأظنہ ناشئاً من بعض الوهابیة الذین قد مسبوا اللہ ورسولە قلڈ جلُ وعلا 
وصل اللہ عليه وسلم سباً“ وأشاعوا بذلك فی امند کتبا وذلك لأن السني إن 
احتاج هاہنا أن یسأل غلماء فھذا بلد اللہ الأمین متلئ بحمد الله علہاً وعلماء 
فمن کان عند البحار الزواخرہ فم| مضيه إلی نہر نی الاَخجر؟! على ان سادتنا علماء 
مکة اللکرمة حفظھم اللہ تعا ی قد شرحوا م-لٗآألة علمے قل وسائر اللمسائل التي 
حالف فیھا الوهابي الأظلم لا مرۃ ولا مرتینء وقد کشفوا الرین وأفادوا الزین: 
وأبادوا الشین: وأقاموا عل الوهابیة الحین“ٴ“. 

وھذا العبد الضعیف بفضل ربه القوي اللطیف: أباأعن جد فی خدمة السنة 
الزھراء؛ مقيمٌ علی الوهابیة الطامة الکبری؛ صنف کتاً تزید علىی مائتین* ودعا 
کبراءھم إلی المناظرۃ لا کرةً ولا کرتین فما أحار أحد منھم جواب وبہت الذین 
کانوا یسبون نبینا سباباء وکانوا ینسبون إ ی ربنا کذبا كٗڈابا فھربواوشردواء 
وماتواء وخدواء ومن بقی منھم فسترون إن شاء اللہ تعا ی أن سیموت: حائراً 
بائراً وھو أنخرس مبھوت فھذا ما یفیظھم. 


)١(‏ أي فی الردعل الوهابیة وإِلا فقد بلغخت بحمد الل أربعمائة منھا فتاوی نی النی عشر جلدا 
کبار. 

(٭) اللقصود سبوا اللہ جل وعلا ورسولہ ٹڈ وھو من قبیل اللف والنشر. 

(چھ) اخَيْن: املاك والمحنة. 


وقد علموا أنِ بمکة منقطع عن کتبي مشتغل بزیارۃ بیت ريء مستعجل إلی 
بلد مولاي وحبیبي قل فأثاروا مذا السؤالء طمعا منھم أن یمنعني الاستعجال؛ 
وشغل البالء وفقدان الکتابء عن إبانة ا جواب؛ فیکون فی ذلك عید ھم ومسرۃ 
ونوغ عِوّضِ عم أصابہم من المعرةہ إن سک أیضا مرۃ کم أَْكِتَ کبراژھم الف 
مرة۔ 

وجھلوا أن هذا الدین المتین مأمونء وکل من ینصرہ منصور ومصون: وإنم| 
أمر الله إذا أراد شیٹا أن یقول لە کن فیکون فھذا ما فھمٹ من مذا السؤال: 
والعلم با حق عند ذي ا جحلالء فالأحسن تقسیم ا حواب إ ی قسمین: قسم للسائل 
الستفید وآخر علل الصائل العنید لیصل کل ما یستأھلهء ویجاوب کل بما مو 
أُهله. 


القسم الأول 
في کشف ا حخجاب عن وجه الصواب 


في هھذا الباب وفیه اُنظار تنتقی پ اللٌباب!“' 


رر رر رر رر رر رر رش یں یں رر ںہ 


(8) اللباب: خالص کل شییءء وباب ا جوز واللوز ونحوما: ما فی جوفھ. اللعجم الوسیط ۱ 


النظر الأول 
في محامل النفی والإثبات 
اعلم أن ملاكع!“ الأمر ومناط النجاۃ الین بالکتاب کلە؛ وما ضل أکٹر من 
ضل إلا أہم یؤمنون ببعض الکتاب ویکضرون بہعض کالقدریة آمنوا بقولە 
تعال:ط وَمَا ظَلمُوتَا لیکن کامُوا أنهُسهمْ يَظَلِمُونَ 4 (البقرۃ:٥٦)‏ 
وکفروا بقوله تعالی: ط وَللَهُ حَلقَکر وَمَا تَعَمَلُونَ 4 (الصافات: )۹١‏ وا جح ریة آمنوا 
شر تعتال : ( وَمَا عون إِلأ ان يَعَء ال رَبُ الم 4 (اتکویر :۹) وکفروا 


اس ٭ےٌَ"۔ 


بقوله تعا لی ۰ی70 وَإنا لَصدِقُونَ 4 (الأنعام: ٦۔۔‏ 
وا خوارج آمنوا بقوله تسا ی: ط وَإِنَ اَلْفْجَار لَفی حر ق وق یَصْلوْيَا یَوْمْ اليِنِ 4 
(الانفطار: )٥٥-١١‏ وکفروا بقوله تعا ی: ط إِنَ ال لا يَغَفِر ان يُشْرَكَ بو وََغْفِر ما دُونَ 


دَلكَ لِمن ش2 ی4(النساء: .)٥۸‏ 


3 


سس سر تا ال إِنَ الله َغَفِر 
]رتا ان د هَوَاَلَقَفُوزَُلرَّحِمُ 4 (لزمر: ۳‌""" وکفروا بقوله تعصا یل:ھ من یعمل 
سُوَہٌا تر بے 4 (النساء )٣٣‏ وآأمثال ذلك کشر ٹی کتب الکلام شھیر. 
والقرآن العظیم الذي نص أنه: ط لا يَعْلمُ مَن نی اَلمُمّىوّتِ وَالأرّض اَلقَیبَ إِلّا 
وقال:ہ وَمَا کان اَل لِیْطْلعكُمْ عَلى اَلْقَيبِ وَلَيكنٗ الهَ تی ین رُسُلِہ مَن يَمَاء 4 
(٘ل عمران: ۱۷۹)ء وقال: ط وَمَا هو عَلى اَلْقَیب بِضیینِ 4 (التکویر: .)٤٢‏ 


(ج) بفتح ا میم وکسرھا: قوام الأمر وخلاصته. 


.18ت 


و ھپ 


َ۰ تے۔ و و >۶ ےو س ض رگکگھگرے ےے۔ے 

وقال:ھ وَعلملء. ما لم تکن تعلم وکا فضّل الله عَلَيكَ عَظِيمًا 4 (ان۔۔ےاء: 
۳ء 

5 7 7 و سے ور 7 دی لے ھ "مے ےہے۔ ٭ا ور 

وفسال تع ال ی: ف ذاللكَ من انباء الفیپ توحِيہ إِليكٌ وَما کنت للدم إِذ اجمُعوا 
م]اد- ٹ ےھ ےت رڑھ 7 
أَسَهم وَهمْ۔مکرون 4 (یوسف: .)۱۰١‏ 


- : کے سم ے‫ عو را ا اروف ہیں ھا 5ھ 
وقال تسا ی: ط دَٗلِكَ من أَنْبَء اَلَقَیْب تُوحیه إِلَيكَ وَمَا كت لَدَيَهۃ إِذ یُلقھوںک 


0 --.ھمے 


اح ہو _ 5 وھ 


0 مَرْيْمَ وَمَا کت لَدَيْهِم إِذْيَحْتَصِمُونَ 4(ل عمران: ٤‏ 

وقال تعا ی: ط تِلاک مِنٗ أَنبَاء اَلقَیَب تُوحِمآ إِلَيكَ 4 (مود: )٥٤‏ إلی غیر ذلك من 
الأیات. 

فھذا رہنا تبارك وتعا ی قد نفی نفیاً لا مرد لە وأثبت إثباتا لا ریب فیەہ فالکل 
حق والکل إیمان؛ ومن أنکر شیثا منھما فقد کفر بالقرآنء فمن نفی مطلقا وم یثبت 
بوجه فقد کفر بآیات الإثباتء ومن أثبت مطلقاً وم ینف بوجە فقد کفر بالأیات 
النافیات؛ والمؤمن یژؤمن بالکل؛ ولا تتفرق بے السبل و مالایمکن ما مورد 
واحد فوجب الفحص عن ال موارد. 

فأقول: ؤبحول ربي أحول. وفی مدان التحقیق أجول: وعل من لَبْسس 
ودلس أصول: إن للعلم قسمة'' بحسب المصدر وقسمة بحسب ا تعلَق بفتح 


(١ھ‏ در المؤلف فی ھذا التقسیم المشتمل على غایة التبیین والتفھیم الذي م یق معه غبار فی 
الفرق بین علم الله وعلم العباد وأزاح بە ما قد یت وم القاصرون من عبارات أھل السنة 
والتحقیق ۸ن النبي قل یعلم الغیب! من ال مساواۃ امبنیة على عدم التدیر فی کلامھم رضي اللہ تعالی 
عنھم؛ فا أنورہ من کلام وأرشقه من استدلال یتلاألأء مکذاء ھکذا وإلا فلا لا٤ء‏ (کتبے العبد 
الفقیر مدان الونیسی ا مالکي اللدرس با رم النبوي الشریف غفر اللہ لە آمین). مذا أول 
ا حواش یالتی شرف ہا کتاي علامة الغرب فضیلة مولانا مدان مد سعیه ال رم نآمینء وا حمد 
لہ رب العالین. انتھی۔ 


إما الأاو لی فھي أن العلم إما ذاتی'' إِن کان مصدرہ ذات العالم لا مدخل فیه 
لغبرہ عطاء ولا تسببا. 

وإما عطائي إذا کان بعطاء” غیرہ. 

فالاول: ختص با مولى سبحانه وتعالی لا یمکن لغیرہہ ومَنْ أثبت شیئا من 
ولو أدنی من أدنی من أدنی من ذرۃ لأحد من العا مین فقد کفر وأشرك وبار 
وهملك. 

والثانی ختص بعبادہ عزوجلالہ لا إمکان لە فیسەء ومن آأئبست شیٹا منە للہ 
تعالی فقد کفرہ وأتی بما هو أخنع وأشنع من الشرك الأکبر لان الشرك من یسوي 
باللہ غیرَہ وہذا جعل غبرہ أعل منە حیث أفاض عليه علمه وخیرہ“. 


)١(‏ ھذا تقسیم واضح جل نطق بە علماء الإسلام فی غیر ما وضع وف نفس مسالتنا مذہ مسألة 
علم الغیب؛ وسیأتی عن الإمام الأاجل أي زکریا النووي والإمام ابن حجر اللکي التتصریح بأن 
المنفي عن ا خلق هو العلم الاستقلالی والعلم الحیط الکلي؛ ولکن العجب ممن یؤمن بصحة ھذہ 
التقسیمات ثم یدندن علیھا بأنہا وإن کانت صحیحة نی نفسھا لکنھا من التدقیقات الفلسفیة التي 
لا یعتبرھا علماء الشرع وأرباب العقول السلیمة فی فھم معانی الکتاب والسنة إلى ان ادعی نی 
ذلك إیقاعا للمسلمین فی حبرة عظیمة. وحلاً لعری الدین الوثیقة! 

ٹم م یلبٹ إلا قلیلاّ أن جاء بالنقل الملذکور عن الإمامین الجلیلین النووي وابن حجر 
وحملھما العلم فی آیات النفي على العلم المستقل والمحیط فکأنہما م یکونا عندہ من علماء الشریعة 
ولا من أرباب العقول السلیمةء وأوقعا اللسلمین نی حیرة عظیمة. وَحَلا - معاذ اللہ ری 
الدین الوثیقة فان کانا کذلك - أجارہما الله عن ذلك - فَلِم بحتج بہما ویستند بکلاما جاعلا 
إیاہما من أئمة الدین؟! ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلی العظیم. انتھی۔ منه حفظه ربه مدنیة 
)٢(‏ اعلم ان ما کان بسبب من غیرہ لاہد أن یکون بعطاء غیرہ فإن سببیة الغیر لا مدخل ضا إلا 
ٹی علوم ال خلق وھي جمیعا بعطاء اللہ تعا ی فالشیخ مثلا سبب فی علم التلمیذ والعطی هو اللہ 
سبحانه فلا یتصور ما یکون بسہب غیرہ لا بعطاء غبرہ حتی یکون واسطة بین القسمین فتثبت. 


(٭) لأن العلم ا حاصل لہ لا یکون بعطاء من غیرہہ تعالی الله عن ذلك علواً کبیرا۔ 


ے٥١ے‎ 


وأما الثانیة فھي أن العلم علمان: 

مطلق العلم وأعني بە اللطلق الأصولی الذي یقتغی إِثباته ثہوت فردما 
ویقتضی نفیه انتفاءَ جمیع الأفراد وو الفرد ا لنتشر أو الطبیعة الممکنة من أي فرد 
شاءت کےا حققه خامة الملحققینء سیدي الوالد قدس سرہ اللماجد نی کتابە 
اللستطاب ( أصول الرشاد لقمع مبانی الفساد4ء فالقصضیة الإىجابية ھامنا موجبة 
جزئیة تعم الکلیة؛ والسلبیة سالبة کلیة'“. 

والعلم للطلق وأعني به مؤدی أداۃ العموم والاسعغراق ا حقیقي الذي لا 
یثبت إِلا بثبوت جیع الآفراد وینتفي بانتفاء فرد ماء فالموجبة ھاھنا کلیة والسالبة 

ویتنوع من التعلق إلی وجھین جھة الإجمال وجهة التفصیل”““'بحیث یمتاز 
فیه کل معلوم وینحاز فیه کل مفھوم أعني ما علمه العا م کلا أو بعضا. 


ھ ور 


بقوله تعالی:ط وَكانَ اَل بِکُل شَیْو عَلیمًا 4 (الأحزاب: .)٠٤‏ 

فان ربنا تبارك وتعا ی یعلم ذاته الکریمة وصفاته الضیر ا متناھیة وا حوادث 
التعي وجدت والتي توجد غیر متناھیة إلی أبد الآبد والممکنات التي م توجد ولن 
توجد بل والمحالات بأسرھاء فلیس ثيء من المفامیم خارجا عن علمه سبحانه 


() إذا آثِتنا مطلق العلم لشخص فو ثبوت جزئي یشمل بعض أفراد العلم لا کل العلم؛ وإذا نفینا مطلق 
العلم فھو سلب لجحمیع أفراد العلم عن ا منفي عنە العلم. 

(٭) إذا أثبتنا العلم الطلق فقد أثبتنا جمیع أفرادہ من یثبت ل؛ وإذا نفینا العلم المطلق فلا یعني ھنذا انتفاء 
جمیع أفرادہ. 

(٭٭ك4) وھي القسمة الثانیة التي أشار إلیھا ص .۲٢‏ 


ے٣٣ے‎ 


وتعا ی یعلمھا جمیعاً تفصیلاً تام أزلاً أہداً وذانته سبحانه وتعا یى غبر متناھیة 
وصفاته غیر متناھیات وکل صفة منھا غیر متناهیية وسلاسل'' الأعداد ضبر 
متناہیة. وکذا أیام الأبد'' وساعاتہ وأناته وکل نعیم من نعیم الجنة وکل عذاب 


)١(‏ إذا سٹلنا عن أیام الأبد وما ذکر بعدھا ہل یعلم ا موی سبحانه وتعالى عددھا؟ فإن قیل لا فیا 
أبشع ھذا النفي: وإِن قیل نعم لزم تناھي تلك الأشیاء لأن العدد العین لا یصرض الا المتنامي 
لانه حصور بین حاصرین, ولانه لا یزید على ما قبلە إلا بواحد وکذا ہو عل ما قبله وھکذا إل 
الواحد والزائد عل متناہ بمتناہ متناہء بل یقضال کم فی (الفتاوی السراجیة) أن امو لی سبحانه 
وتعا لی یعلم أن لا عدد ھا. 

أقول: وھذہ رعایة أدب کی أشرت إليه وإلا فعلم عدد ما لاعدد لە جھل بیجب نفیه. فلو 
اخضیر الشق الأول م یکن إلا کقوله عز وج ل:ه وَیَفُوفُوى مَتوْلء شُفَعَتوکَا عِند انل قُلْ 
أنَیُوںے اَل بِمَا لا يعْلَمْف اَسَمّوّتِوَلا ‏ اَلْأرزض سُتَحَتَہُ وَتَعلیٰ عَمَائذ گور 4 (یسونس: 
۰۸, انتھی. 
)٢(‏ بل أقول: ھذا العلوم وحدہ من معلوماته سہحانہ غمیر متضاہ فی غیر متناہ فضلاعن 
اللعلومات الآحَرء وإليه أشرت بقولی سلاسل با جمع؛ وذلك لآأن واحد اثنین ثلاثة إلخ غیر 
متناہ وإن أخذنا الأفراد واحد ثلاث خسة إلخ فغیر متناہ وإن أخذنا الآزواج اثنین؛ اُربعة ستة 
لی أآخرہ فغیر متناہ وإن اأخذنا من الواحد بفصل مثنی: واحدہ أربعة سبعة عشرۃ إلخ فضغیر 
متناہ أو من الائنین کذلك: اثنینء خسة ثیانیة اأحد عشر إلخ فغبر متناہء أو من الواحد بفصل 
ثلائة ثلائة: واحد مسة تسعة ثلائة عشر فغیر متناہ: أو من الائنین بفصل مثلث: اثنینء ستة: 
عشرۃ, اُربعة عشرۃ فغبر متناہ. 

وھکذا بفصل الأعداد الغبر ا متناعیة. وکذا إِن أخذنا من کل عدد بضم مثله واحد اثنین 

اُربعة ثمانیة إلخ فغیر متناہہ أو بضم مثليه واحد ثلاثة تسعة عشرون إلخ فغیر متناہء وکذابٹلائة 
أُمثاله وأربعة إلی ما لا یتناھمی وإن شوشنا ول نراع نظاما فضیر متشاہ فی ضیر متضاہء وإن م شراع 
التر تیب أیضا فغیر متناہ نی غیر متناہ: وإن أخذنا الأموال واحدہ أُربعة تسعة ستە عشر إلخ 
فغبر متناہ والملکعبات واحدہ ثمانیة سبعة وعشرین, أربعة وستین إل آخرہ فغیر متناہ أو أمسوال 
مال أو أموال الکعب أو کعوب الکعب إلی ما لا یتناھي من القوی المتصاعدۃ فالکل غیر متضاہ. 
ویقابل کل ما ذکرنا سلاسل ال تنازلات کال جذر وجزء الکعب وجزء مال ا ال إلی ما لا عہایة له > 


نے 


من عقوبات جھنم وأنفاس أھل ا جنة وأھل النار ومحاتہم وحرکاتہم'' وضیر 
ذلك کلھا غیر متناہ. والکل معلوم لل تعا ی أزلا أبدا باحاطة تامة تفصیلیة ففضي 
وتعا ی فی کل ذرۃ علوم لا تتنامی لأن لکل ذرة مع کل ذرة کانت أو تکون أو 


< والکسور کالنصف والثلث والربع إلی ما لا یتنامي والکل غیر متناہ وججیع تلك السلاسل 
الغیر المتنایة فی غیر ا متناھیة معلومات لە سبحانه وتعا ی أزلاً أبداً تفصیلاً تاماً وما ھي إلا نوع 
واحد من أنواع معلوماته الغیر اللتناھیة فسبحان من جل عن إدراك العقول والأفھام وتعا ی ان 
تصل إلی سرادق عزہ وجلالە التخیلات والأوهام؛ فلە ا حمد وعل نبیه الکریم الصلاة 
والسلام؛ عدد جمیع معلومات ربنا ذي ا لحلال والإکرام. انتھی. منہ حفظہه ربه مکیة. 
)١(‏ انظر إلی ھذہ الأشیاء التی عددتہا ما لا یتنامی وتصر بات ان علم ا مخلوق لا بحیط بشٹیء 
من الأمور الغبر ا متناھیة بالفعل: یظھر لك کذب من افترواعلٌ القول (بأُن إحاطۃة علمے لٹ لا 
یسٹثٹنی منه شیء غیر ذاته تعا یل وصفاته؛ فلعل الأعداد والأیام والساعات والآنات والنعیم 
والعقاب والأنفاس واللمحات وا حرکات کل ذلك عندھم ذات اللہ تعا یى أو صفاته ذ..۔اآل الله 
العافیة. انتھی. 
)٢(‏ ا حمد لل ھذا الذي کتبه من عندي إِیاناً بربي ثم رأیت التصریح ب نی التفسیر الکبیرہ إذ 
یقول تحت کریمة ف وَكذْٴلِلک تی إِتْراهِيمٌ 4 سمعت الشیخ الإمام الوالد عمر ضیاء الدین 
رحمه اللہ تعالی قال: سمعت الشیخ أبا القاسم الأنصاري یقول: سمعت سام ا حرمین یقول: 
معلومات اللہ تعا ی غیر متناھیة ومعلوماته ئی کل واحد من تلك المعلومات أیضا غیر متناھية؛ 
وذلك لأن ا حوھر الفرد یمکن وقوعہ نی أحیاز لا نہایة ما عل البدلء ویمکن اتصافه بصفات لا 
نہایة ھا علی البدل إلخ. 

قال: وحصول ا لمعلومات التي لا نہایة ما دفعة واحدۃ فی عقول الخلق حال فإذن لا طریق 
تحصیل تلك المعارف إلا بن حصل بعضھا عقیب بعض لا إلی نہایة ولا إلیل آخر نی الملستقبل. 
فلھذا السبب والل تعا ی أعلم ء م یقل (وکذلك أریناہ ملکوت السماوات والأرض) بل قال: 
ط وك لاک تُری إِيرهِيم مُلكُوتَ اَلصُموّتِوَلْأرّض) (الأنعام: ۷۵) وھذا هو اللراد سن قول 
الحققین السفر إلی الله لە نہایة وأما السفر نی اللہ فإِنه لا نہایة ل واللہ تال أعلے. انتھی. منە 
حفظه ربه مدنیة 


۔٢٤-‎ 


یمکن أن تکون نسبة بالقرب والبعدہ والجحهھة ختلفة فی الأزمنة باختلاف الأمکنة 
الواقعة والممکنة من أول یوم إلی ما لا آخر لە والکل معلوم له سبحانهہ وتعصا ی 
بالفعل فعلمه عز جلالە غیر متناہ نی غیر متشاہ فی غیر متضاہ کأنه مکعب غیر 
التناميی عیى اصطلاح الحساب: إن العدد إذا ضرب فی نفسه کان جذورا فإذا 
ضرب المجذور ہی ذلك العدد کان مکعباء وهذا جمیعا واضح عند کل من له من 
الإسلام نصیب. 


ومعلوم أن علم اللخلوق لا بیط نی آن واحد بغیر المتناھي کم| بالفعصل 
تفصیلاً تاماً بحیث یمتاز فیه کل فرد عن صاحبه امتیازاً کلیا فإنە لا یکون إلا 
باللحاظ إليه بخصوصۂہ واللحاظات الغیر ا لتناھیة لا تدأتی نی آن واحد فعلم 
اللخلوق ا حاصل بالفعل وإن کثر ماکثر حتی یشمل کل" ما فی العرش والضرش 
من أول یوم إلی الیوم الآخر وألوف آلاف أمثال ذلك لا یکون قط” إلا متناھیا 


)١(‏ قال العلامة الشہاب رحمه اللہ تعا لی تحت قوله تعا ی:ط إِیٴ أعلَمْ عَيْباَلسُمَوّتِوَلْأرّض 
َأَعَلمْ مَا تُجَدُونَ وَمَا كىتُمْ تَکتمُونَ 4 (البقرۃ: ۳۳) قال الطیبي رحمہ اللہ تعا ی معلومات الل تعالی لا 
نہایة ما وغیب السموات والأرض ومایبدونه وما یکتمونه قطرۃ منە. 
)٢(‏ قوله: قط إلا متناھیا بالفعل: انظر إ ی ھذہ التصربحات ا جحلیة وقد تکررت نی ھذا البحث أن 
علم ا ملخلوق لا بحیط بغیر ا لمتنامي بالفعل وأقدر إذن قدر فریة من افتروا عی القول ‏ باحاطته 
جیع المعلومات التي لا تتناھی)ء فالذي رد صر حا بالغاعل حصول علم واحد من غیر 
المتناھیات بالفعل لمخلوق؛ کیف یقول بإحاطة الحمیع؟ ویا لیتھم قالوہ إن م یکن في رسالتي 
تعرض فذہ السألة نفیا ولا إثباتء فیا کانت نسبته إذ ذاك إلا فریية أما وأنا صرحت بنفیے فی 
مواضع عدیدة؛ فالنسبة إذن مرکبة من الفریة والعناد وا مکابرۃ واللدادء ولکن لا غرو إذ جاءت 
على أیدي الوهابیة أھل الفسادہ فإنہم متعودون بأمثال هذہ الشنائع وهي عندھم من أحسن 
البضائع. 

فظھر أن کل ما تکلمت بە الرسالة على إحاطة علم الخلق بما لا یتناھی بالفعصل نداء من 
بعید ورد علی وھم ما تصورته بل هي صورته نساأل الل العفو و العافیة. انتھی. 


کور کے 


بالفعل لأن العرش والفرش حدان حاصران وأول یسوم إلی الیىوم الآخر حدان 
آخرانء وما کان حصوراً بین حاصرین لا یکون إلا متناھیاء نعم یصح فی عدم 
التنامي بمعنی لا تقف عند حدہ وہذا حال فی الله سبحانه وتعا ی لان علومه 
وصفاته جمیعا متعالیة عن التحدد فحصل أن اللاتنامي الكميی خصوص بعلوم 
اللہ تعا ی واللاتقفی ختص بعلوم عبادہ: ولا بحصل الأول لغیرہ. 

أقول: ولو قطعنا نی النظر عم| مر لکفی برهاناً عليه قوله تعا ل:ط ارت 
ال بک شوےء تحیظگا 4 (النساء: )٦‏ وذلك أن ذاته تعا یىی غیر متناھیة فلا یمکن 
لااو علق آاالہ اس رت ہف ران لان عرت اققال عَناناً 
تامأء م یبق بعدہ نی العرفة شيء فأنه لو کان کذا لأحاط ذلك العلم بذاته تعا ىء 
فکان تعا ی حاطا له وھو متعال عن أن بحیط بە أحدء بل هو بکل شیء حیط. 

وإنما یتفاضل العلماء باللہ من الأنبیاء والأولیاء والصلحاء والملسلمین نی 
علمھم بالل فلا یزالون یزدادون علما بعد علم إلی أبد الآباد ولا یقدرون"'من 


)١(‏ قولە ولا یقدرون من علمهہ) إلخء عجبا من سمع هذا ٹم احتج لتنقیص علمه ‏ بحصدیثٹ 
الشفاعة افأرفع رأسی فأثنی علىی ري بثناء وتحمید یعلمنيه) قال: - فھذا ناطق بأن الله یعلمه 
حینثذ ما م یعلمه قبل ذلك من الثناء وھذا یبطل اللإحاطة المذکورۃ - وقد کان سمع قولنامن 
قبل أُن ذاته سبحانہ وتعا لی غیر متناھیة وصفاته غیر متناھیات وکل صفة منھا غیر متناھیة وأن 
الغیر ا متنامي بالفعل لا یتعلق , بە علم الخلوق؛ فعلمہ ق نی الآخرۃ بصفات أَحر لہ تصالی م 
یعلمھا من قبل کیف یقدح فی الإحاطة اللذکورۃ فاستشعر ورود ذلك: فأاجاب بأنه إِن کان 
مرادكه أنە قل ینطق حینثذ بکلام یدل لی کە ذات اللہ تعال ىل وحقیقة صفاته فھذا لا ہصح 
(وأطال فی بیانه بلا طائل إذ می مسألة مسلمة قد صرحنا بہاء قال وإن کان مرادك غبر ذلك ثبت 
بطلان الاحاطة المذکورۃ۔ انتھی. 

فانظر إلی هذا الذي یزعم أن الله مع جمیع صفاته داخل نی ما کان من أول یوم ویکوت إلی 
یوم الأآخر وحصور مثبت ف اللوح ولیس خارجا عنه إلا کن الذات وحقیقته الصفات: فإذا 
علم النبي ق من ذاته وصفاتہ نی الآخرۃ علہاً جدیداً م یعلمے فی الدنیاء فلا یلو عن أحد 
الأمرین: إما أن یعلم کنه اللہ تعالى وکنە صفاتہ إذ هو الذي کان خارجاعن اللوح الملحفوظ أو لا۔ 


>۹ 


علمه إلا علىی القدر ا متناھي ویبقی أٌبدا فیه مالایتناھی فثبت أن إحاطۃة أحد من 
الخلق بمعلومات اللہ تعا ی عى جھة التفصیل التام حال شرعاً وعقلاً بل لو جمع 
علوم العا مین أولاً وآخر ما کانت ھا نسبة ما أصكً إل علوم اللہ سبحانه وتعصا یل 
حتی کنسبة حصة من ألف ألف حصۃة [و] قطرۃ إل ألف ألف بحر وذلك لآن 
تلك ا لحصة من القطرۃ متناھیة وتلك البحار الزواخر أیىضا متناھیات: ولابد 
للمتناہمي من نسبة إ لی المتناھيء فانا لو أخذنا أمثال تلك ا حصة من البحار مرة 
بعد أآخری لابد أن یأتی على البحار یوم تنفد وتفنی لتناھیھا. 

أما غیر ا متنامی فکل ما أخذت منە أمثال ا متنامی وإن کان بالغاً ی الکبر ما 
بلغ کان ا حاصل ,+ 
أبدآء هذا هو إی‌|ننا بالل'' وإليه أشار الخضر إذ قال لموسی علیھ| الصلاةۃ والسلام 
فی نقرۃ العصفور من البحر ماقالء فھذا قسم ختص بالل تع ی. 


< یکون علمہ ق حیطا نی الدنیا با حصر فی اللوح وم یدر أُن اللوح لا بحصر إلا التضاهي؛ والعلوم 
لمتعلقة بذانه وصفاتہ تعا ی غیر متناھیة والأنبیاء یزدادون فیە علمً إ لی الأہد ولا حصل فم نی ٹيء 
من الأوقات إِلا ا لمتنامي؛ وا لمتناهي لا یکون کنە غیر المتنايء فلا یلزم شیء من الملحذورین ولکن 
عدم التدبر یکون غطاء العین نسأل اللہ السلامة نی الدارین؛ آمین. 

)١(‏ قوله: ھذاھو إیماننا بالله من تأمل کل ما تقدم فی ھذا البحث لاس هذہ الکلےات الأآحیرةۃ 
من قطع النسبة بین علم ا خالق والمخلوق أیقن أنه قد کذب واللہ وافترزی من نسب إلی بريء منە 
إدعاء ا مساواة بینھماء وأن لا فرق إلا بالقدم وا حدوث. نعم مع ذلك لا نحب إکفار من یقول بہ 
کیا زعم نی الملوضوعات وذلك لآن من العرفاء من نقل عنە ما یذھب إلی هذا ومو سیدي أبو 
ا حسن البکري قدس سرہ ومن تبعہ. قال الشیخ العلامة العشماوي رحمہ اللہ تعا ی فی شرح صلاة 
سیدي أحمد البدوي الکہبر لہ ما نصە: ونی کلام العلامة عمر ا حلبي وقد سئل عن مقالة سیدي 
حمد البکري المذکور“ وھي أُن النبي ق کان یعلم جمیع علم اللہ تعالى؛ ما حاصله مقالة الشیخ > 


(٭) ذکر ا ولف الوالد سیدی أبا الحسن البکري؛ ٹم ذکر ولدہ قائلاً اسیدی محمد البکري الذکورا 
والمذکور هو الوالد ویلوح ت رجح الولد على الوالد والل تعالی أعلم. توفی سیدي أبو ا حسن البکري سنة 


پب: ۲۷ے 


< ھذہ صحیحة إذ یجوز أن اللہ تعا ی یہبه علمه ویطلعه عليهء ولا یلزم من ذلك أن یدرك محمد 
صل الله تعا ی عليه مقام الربوبیةہ إذ العلم للذکور ثابت لل تعا ی بذاته وللمصطفی ق بتعلیم اللہ 
تعا ی إیاہ. انتھی. 

م قال أعني العشماوي وقد ذکر لی بعض الأصحاب أآنە یلزم أن یساوي علمه ق علم الله 
سی ضر مم میں کی دہ وو او 
ولہ ےل بالتبعیة قال؛ فاأعجبه ہذا ا لحواب واشتھاہ. انتھی. وقد أشار إل قول سیدي أ بي ا جسن 
قدس سرہ ہذا الشیخ عبد الحق اللحدث الدھلوي فی مدارج النبوة4ء م يُکَفَرْ - مَعادٌ اللہ تعا لی - 
وم یضلل ولا ولا بل عبر عنه ببعض العرفاءء وإنما قال: ھذا الکلام بظاہرہ خالف کشیرأمن 
الأدلة فالل أعلم ماذا آراد بە قائله انتھی بالمعنی. 

وسیأتيك نی النظر الثانی التنصیص بأن ادعاء إحاطة علومہ قل بجمیع المعلومات الإهےة 
خطاأً باطلء ولکن الرزیة کل الرزیة من یری هذاء ثم یفتري علیى مثل الکذب الصریح یجترئ ولا 
حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظیم. ویہون الأمر أن منشأً ہذہ الفریة ھم الوهابیىة - خذم الله 
ھ>>۹>>‫>‫>‫.‫ ب 9 کک 
خفی. انتھی۔ 

اأقول: إِن أراد التسویة من کل وجه فنعم؛ إذ یلزم قدم غیرہ تعا لی وغناہ عنه عز وجل؟؛ 
کا عرفت نما ذکرنامن الفروق ولا یمس قول ھژلاء العرفاء ما سمعت من کلما ہے فھذا لا 
یقول بە مُسّلم ولا من یقول بە مسلمء وإن راد جرد التسویة نی القدار کم ھو ظاھر کلام حیث 
بناہ علی زعم ابن القیم أُن الذین سماھم بغلوہ غلاۃ عندھم أن علم رسول الله منطبق علىی علم 
فضلا عن القطعي الضروري أُن الإعلام الإي عن بعض العلوم حجورہ بل اللہ علیى کل شيیء 
قدیر. ہر یا رت و رس رو تو اط تی الاکفار من 
ھذا الباب ظِ "‌ باللہ 7٦‏ آفار جم والاولیاء یت کرت وأمر 
۷۰۵7" لے وہ ولا صرح 00 : 
() مضطربة بالأصلین وما أثبتناہ أقرب للصواب: وا لمعنی أن الوھابیة - خذھم الله -یفترون: ہضم التاء 
أي یقصرون ویتکاسلون عن إدراك ا حق بسبب بغیھم وعم|ھم. 


-۸۔ 


ما الثلاشة البواقي أعني العلم الملطلق الإجمالی ومطلق العلم الإجمالی 
والتفصیلی فغیر مختصات بە تعالیء بل إن اأخذنا الإجمال علیى جھة شرط لا شیء 
أي ما لا یمتاز فیه بعض العلومات عن الہعض اتیازاً کلیاً استحال أن یکون 
الإجمالیان لە سبحانه وتعا یل ووجب اختصاصھ) بالعباد. أما اللطلق الإجمالی 
فحصولە للعباد بدیہي عقلاً وضروري دیناً. فإنا أمنا أنه تعا ى بکل شيیء علیم. 
فقد لاحظنا بقولنا کل شیء جمیع معلومات الله سبحانه وتعا ی فعلمناھا جمیعا 
علباً إجمالیاً ومن نفاء عن نفسه فقد نفی عنه الإیےمان بہذہ الایىة فاعترف بکضرہ 
والعیاذ بالل تعا ی. ومعلوم ان ثبوت العلم اللطلق الإجمال ی ثبوت مطلق العلم 
الإجمالی؛ والتفصیلى منه کذلك. فإنا أمنا بالقیامة وبالجنة وبالنار وبالل تعا یل 
وبالأمھات السبع من صفاته عز وجلء وکل ذلك غیب وقد علمنا کلاّ بحیاله 


< أما عدم الإحاطة بغیر ا متنامي فمسألة عقلیة لیس علیھا من الشرع دلیلء ولیس إنکار کل 
مسألة عقلیة کفرا ما م یکن فيه إنکار شیء من الدین: بل قد رأیت فی کلام |إمام ا حقائق سیدي 
محي الدین طہ ہ تجویز حصول ذلك لکن لم جزم بە. 

وأما العلم بکٹھہ تعا ی فقد اختلضوا فی جوازہ ونسب فی - شرح المواقف - منص إ لی 
بعض أأصحابنا کالغزالی وإمام ا حرمین قال ومنھم من توقف کالقاضی أي بکرہ بل قال کثبر من 
أصحابنا بوقوعه کم نی المواقف وشرحہ فکیف یصح الإکفار مع مذا؟! وإن کان ا حؾ عندنا 
امتناعه حتی فی ا حنة بعد رؤیته سہحانه (رزقنا الله تعصال ی ) وإن تردد فیه جلبي؛ وقول 
(الموضوعات) کم لا بخفی ظاہر““ نی أنە م یرہ منقولا إنما بحث بحثا من عندہ ظنا منە أن المسألة 
لا تصلح لنزاعء ولیس الاإجماع مما یثبت بظن لا مستند لە فکیف یصح إکفار جمع من أولیاء اللہ 
تعا ی مقول غیر معقول لا منقول ولا مقبول: فاستقم وباللہ التوفیق. انتھی. 


(٭) أي السید الشریف علی بن حمد ا حجرجانی صاحب ا حاشیة عل الکشاف والتعریفات. تلقي الطریقة 
النقشبندیة من سیدي العلاء الدین العطار عن حضرۃ شاہ نقشبند سیدي محمد بہاء الدین الأویسی البخاري. 
توئی ۸۱۰ کیا مضی عليه ا مقریزي لی درر العقود .۵٢٥ /٢‏ 

(٭٭8) [حاشیة ا مؤلف] قال فی رد المختار باب إدراك الفریضة فی مسألة ذکرھا فی البحر وأعقبھا بقوله کما لا 
عو ناقولش ای اھت ات اتی ۱ ۱ 


ا سن 


متازاعن غیرہ فوجب حصول مطلق العلم التفصیلى بالغیوب لکل مؤمن'" 
فضلا عن الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام کیف لا وقد أمرنا سبحانە ان نؤمن 
بالغیب؟! والایمان تصدیق, والتصدیق علم. فمن لم یعلم الغیب کیف یصدق؟ 
ومن لم یصدق کیف یؤمن؟ 

فثبت أن العلم الذي یستأھل الاختصاص بە تعا یى لیس إلا العلم الذاتي 
والعلم الطلق التفصیل المحیط بجمیع المعلومات اللاهِية بالاستغراق ا حقیمقی؛ 
فھما رادان نی آیات النفي؛ وأن العلم الذي یصح إِثباته للعباد مو العلم 
العطائيء سواء کان العلم ا مطلق الاأجمالی أو مطلق العلم التفصیلی والتمدح إنےم| 
یقع مہذاء وقد فدح الله بہە عبادہ فقال:ط وَتشْرُوهُ بعَلُم علیم 4 (الذاریات: ۲۸) 

وقال:ط وَإِنە لَدُو عِلم لِمَا عَلمْتهُ پ (یوسف: (٦۸‏ 

وقال:ط وَعَلَمْسهُ من لَدُنَا عِلہُا پ4 (الکہف: )٦٦‏ 

وقال:< وَعَلمَلک مَا لَمْ گن تَعْلمْ ۹(الساء:١٠۱)‏ إی غیر ذلك من آیات کثیرة 
فھم وا مراد نی آیات اللإثبات فھذا هو اللحمل ا حق الذي لا محید عنه ولا إمکان 
لغبرہ۔. 

وقد تبین لك أن کل ما ذکرنا آنفا ثابت من الدین ضرورۃ بحیث أن من 
أنکر شیئا منە فقد أنکر الدین؛ وفارق جماعة ا مسلمین وھذا ما وفق بے العلماء 


)١(‏ نی التفسیر الکببر لا یمتنع ان نقول نعلم من الغیب ما لنا عليه دلیل. انتھی. 
باب غیبه. انتھی. 

وروی ابن جریر فی قولە تعالی:ط وَمَا هو عَی اَلْقَيْب بِضَیینِ 4 (التکویر: )٤‏ عن ابن زید 
الغیب القرآن وعن زر: الضٹین البخیل والغیب القرآن. وعن مجامد قال: مابضن عليکم ما 
یعلم.ٴوغن قتادة أن ھذا القرآن غیب فأعطاہ الله محمد ال فہذله وعلمه. انتھی۔ 


ص۳۰۔ 


الإثباتء نی آیات النفي والإثبات: کا قال الإمام الأجل أبو زکریا النووي فی 
فتاواہ. ثم الإمام اہن حجر الكکي ف الفتاوی ال حدیثیة وغیرہما فی غیرہما ان 
معناھا لا یعلم ذلك استقلالاً وعلم إحاطة بکل اللعلومات إِلا الله تعالی. انتھی. 
فاستبان کالشمس والأمس أن الذي'' ینفی مطلق العلم با لمغیبات عن النبي 
ولو بعطاء الله سبحانہ وتعا ی کما صرحت بە وھابیة دیارنا حتی قالوا إنے تچ لا 
یعلم حال خاتمته ولا خاتمة أمته کما ورد إ لی السؤال عن حکم مذا الضلال فی 
شھر ربیع الأول سنة ۱۳۱۸ ھ من بلدة دھلیء وکتبت نی جوابه ١إنباء‏ الصطفی 
بحال سر وأخفی) وأقمت علیھم الطامة الکبری فھو ناف ما أثبتدے الله تعا ی نی 
قرآنہ وقوله مناف لیمانه کاف وواف ‏ حسرانه فھوکافر” مرتد بکفرانه وقولے أنە 
لا یعلم حال خاقمتهہ ولا خامة أمتە کفرآخرہ لإنکارہ کثبرا من الاآّیات الغرر. 
قال تعالی: ط وَلَلَحرۂً خٌَلَكَ یی اَلأولَٰ 4 (الضحی:٥٤)‏ 


وقال تعا ی: ط وَلَسوَفَيَعَطِيلءٗ رَبّكَ فَترَضَی 4 (الضحی: )٥‏ 


صد 
٭ٰ 7 ۰ ۱ س‫ 22 کییںے7>ھ ےھ مھ ۶ صے قظ ورارعیرےءےرےہ 
وقال تعال ی:ھ یوّم لا خنزی الله البٍیٗ وَالِذِينَ ءامنوا معےء< توژهم یشیٰ بت 
ای وَبأمہم 4(الدید: )۱١‏ 


و ۔۔ _ گے ہے ہے و و وخ >‌. 
وقال تعا ین:ط عَسَیٗ أن یبْعثْك رَبّكَ مَقَامًَا محمُودًا ی4 (الإسراء: ۷۹( 


)١(‏ من نفی عنە قلڈ علم الغیوب مطلقاً فقد کفر وکذا من قال لم یکن یعلم حال خاقتہ. 

)٢(‏ ھذہ فتوی رہنا عز وجل إذ قال عز من قائل فی القرآن العظیم: لا تَعمَدِرُو قد كَفرُ بَحَدَ 
ِمَيِگُم 4 (التوبة: )٦٦‏ وأخرج ابن أي شیبة وابن جریر وابن المنذر وابن حاتم وأبو الشیخ عن 
مجامد نی ھذہ الایة قال رجل من ا منافقین بحدثنا حمد أن ناقة فلان بوادي کذا وکذاء وما یدریه 
بالغیب. انتھی۔ کیف لا وھو إنکار للنبوۃ؟! قال الإمام القسطلانی نی ا مواہھب الشریفة6: النبوة 
هي الإطلاع على الغیب. وقال أیضا النبوۃ مأخوذۃ من النبأً وہو ا حبر أي أن اللہ تعالی أطلعہ علی 
غَيب اآتھی: 


ان 


مور 


وقسال تعالی:ط إِنْمَا ید اللَهُ ليذ ِيْذْهِبَ عم الرِجسَ عن ال ال ا 
تَطهیرا پچ (الأحزاب: ۳۳) 
وقال تسا ی:ه إِنَا فََحَنَا لَكَ فَنْا مُبینًا رز لَِغَفِرَ لَكَ ال مَا تَقَدُمَ بن دَنُہلک 


عم ےہ و سے ھ پیو۔ 


وَما تاخر ویتم نعمتةء عَلَيكَ وَجدِيَكَ صِرطا مُستَقَيمًا 0) وَیَحضرك ال تَصَرا عَزِیرا گ۷ 
7 "- 7ھ ہے ستھر سج 
(الفتح: )١‏ إلی قولےه تعسالی:ط لَيدحَل الْمُوهيین لوت جَنَستوتجرٍی ین تا الأَنڑ 
خَىِِینَ ہا کی عَنْهُمْ سَیَقَاہِمْ وَكانَ ذَلِكَ ند اَل فور عَظِیمًا 4 (الفتم: .)٥‏ 
وقسال تعسالی: ط تَبَارَك الذِیَ إِن شَاءَ جَعَلَ لَكَ خَبرا ىُن دلِكَ تو نجری من 


ے٭ ہے فث ٤یو۔‏ وھ 


ھا الأَتھَر وَخعَل لَكَ فُصُوڑا 4 (لفرتان: .)٠۰‏ 

علىی قراءة الرفع قراءة ابن کثیر وعامر وروایة ابي بکر عن عاصم إ یىی غضبر 
ذلك من الاّیات. 

أما الأحادیث ا تواترۃ العنی فی هذا الباب فبحر عباب لایدر قعرہ ولا 
ینزف غمرہہ ولکن بأيى حدیث بعد اللہ وآیاتہ یژمنون: !ھی أسألك العفو 
والعافیة وأعوذ بك نما اجترح الکافرون: ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظیم. 


)١(‏ اللام فی ط لك 4 للتعلیل وإضافة الذنب لأدنی ملابسة أي لیغفر اللہ بسببك وبجاهمك ما 
تقدم من ذنوب أھلك ومعاصیھم أو زلاتہم من آبائك وأمھاتك من عبد اللہ وآمنة إلی آدم وحواء 
وما تأآخر من ذنوب نسلك من أحفادك وأسباطك بل ونسلك المعنوي جمیعا وھم أھل السنة إلیل 
یوم القیامة۔ ھذا هو الأحسن الأزین الأحى نی تأویل الاّیة عندنا واللہ تعالی أعلم. انتھی منە 
حفظه ربە. مکیة 


۔٢٣۔‎ 


النظر الّانی 
الوفابیة ھم الشُرکون بزعمھم أن اثّبات علم ما کان وما یکون تغیرہ تعالی 
شُرك 
زھر وہہر ما تقرر أن شبھة مساواةۃ علوم ا ملخلوقین طرا أججعین بعلم رہنا 
إله العالمین؛ ما کانت لتخطر ببال اللسلمین: أما تری العمیان ان علم اللہ ذاتيی 
وعلم ا خلق عطائي؟! علم اللہ واجب لذاته وعلم الخلق ممکن لە'“؛ علم اللہ أُزلی 
سرمدي قدیم حقیقی وعلم الخلق حادث,: لآن الخلق کله حادث والصفة لا 
تتقدم اللوصوف: علم الله غبر خلوق وعلم الحخلق خلوق؛ علم الله غیر مقدور 
وعلم ا خلق مقدور ومقھورہ علم الله واجب البقاء؛ وعلم ا خلق جائز الفناء 
علم الله متنع التغیر وعلم ال خلق ممکن التبدل؟! 
ومع ھذہ التفرقات لا یتوھم المساواة إلا الذین لعنھم الله وأصمھم وأعمی 
فلو فرضنا أن زاعا یزعم بإحاطة علومہ قل ہجمیع المعلومات الإٰية فمع 
بطلان زعمه وخطاً وہمهە م تکن فيه مساواۃ لعلم الله تعا ی ما ذکرنا من الضروق 
ا مائلة التي لا تبقی لعلم للخلوق من علم ال خالق إلاع ل م” اعني المشارکة 


)١(‏ قولە إلاع ل م یرید الوفاق فی الاسم وھو ترق من التفرقة بالصفات إل ا لمباینة بنفس 
ا حقیقة والذات“... -ٔ 


(٭) أي للخلی. 

(٭8) التفرقة بالصفات هي أن صفة العلم للخالق تعا ی تختلف عن صفة علم الخلوق ولکن الشیخ یقول 
(نە لا اشتراك فی الصفة کي تکون التفرقة قائمة عل أساس الضرق فی الصفة بل اللشارکة جرد مشارکة 
اسمیةہ لذا فتفرقة اللؤلف هاھنا تفرقة نی حقیقة مسمی العلم وذات العلم. أو أن الؤلف ینظر فی التفرقة إلل 
ذاته سبحانه وذات ال مخلوق ولا مشارکۃة بینھما والصفة تابعة للموصوف فلا تکون مشارکۃ نی الصفة 
لانعدام الشبە بین ا ملوصوف بہا وہو ا خالق تعالل وا مخلوق الفانی فلا تکون المشاركکة إلا اسمیة حرفیة . 


ے٣‎ 


ے واأنبهك علی داعیة کبری نی (التحریر المفتری؟ أقول: أي رب غفراً ھذا هو لیماننا باللہ 
رب العامین لا شریيك لے نی ذاتہہ ط فََعلَم أَتد لا إِلَهَ إِلَا ال 4 (عمد: ۱۹) ط لَم یَد وَلَمْ يُولّدَ 
و وَلَمْ یکن لَفُه کُفُوَا أُحَد 4 (الإخلاص: ٤۔٤)‏ ولانی صفاتہ: لے الحمد لی سکمثلین 
شی 4 (الشوری: )١١‏ ولا فی آسمائہط هَل تَغَلم لع سَمِئًا 4 (سریم: )٥٦‏ ولا فی حکمہہ وَلا 
مك فی حُکمِبَ أَحَدًا 4 (الکوصف: )٦٢‏ ولا نی ملکے و وَلَ یکن لَەُہ مَرِيكُ فی الْمْلك 4 
(الإسراء: ۱۱۱) ولا نی ملکھ ف یل مَا فی اَلمَمَوتِ وَلأَرض (لئور: )٥٦‏ ط وَلَنِينَ تَدَُو من 
ون مَا یتو من قظَعِمٍ4 (فاطر: )٣١‏ ولا نی أفعاله و مَل مِنْ حَلِق عَيرُاَقِ 4 (ناطر:۴) 
ومایری من إطلاق اسم واحد عليه وعلى أحد من خلقه عز وجل کعلیم حکیم حلیم کریم 
سمیع بصیر و نحوماء فمجرد وفاق نی اللفظ دون شرکة نی العنی, ولذا“ قال نی الفتاوی 
السراجیة والتاتارخانیة ومنح الغفار والدر الختار*“' وغیرها: التسمیة باسم یوجد فی کتاب اللہ 
تعالی کالعلی والکببر والرشید والبدیع جائز لأنه من الأسماء ا مشتر کة ویراد فی حق العباد غیر ما 
یراد فی حق اللہ تعال ی انتھی 
وقال إمامنا أبو یوسف رحمہ اللہ تعا لی إن أفعل وفعیلاً فی صفاتہ تعالل سواء کما في 

ہدادایةہ قال نی العنایة لن إثبات الزیادۃ لیس بمراد فی صفات اللہ تعا ی لعدم مساواۃ أحدِ إیاہ 
فی أصل الکبریاء حتی یکون أفعل للزیادۃ کیا یکون فی أوصاف العبادہ فکأن أفعل وفعیل سواء. 
انتھی. بل قال العلماء فی غیر ما موضع أن اسم التفضیل کثیراً ما یراد بە أصل الفعل من دون 
شركکةہ منھا قوله تعالی:< أَصحَب اَلْجَنَةَيَوْمہن حََرُمُستَقرا وَأَحَسَن مَقیلا 4 (الفرقان: )۲٢‏ وقولہ > 
(ھ) [حاشیة اللزلف] قال الإمام القاضی عیاض نی (الشفاء الشریف) یعتقد أن اللہ عز وجل نی عظمته 
وکبریائہ وملکوته وحسنی أسمائه وعلا صفاتہ لا یشبه شیئا من خلوقاته ولا یشبّه بەء وأن ما جاء مما أطلقتہ 
الشرع علىی ؛ حالق وعلى المخلوق فلا تشابه بیٹھما نی المعنی ا حقیقي إذ صفات القدیم بخلاف صفات 
الخلوق فکم| أن ذاته لا تشبه الذوات کذلك صفاتہ لا تشبہ صفات ا مخلوقین: إلخ. ثم نقل عن الإمام 
الواسطي رحمه الله تعالی قال لیس کذاته ذات ولا اسمه اسم ولا کفعله فعل ولا کصفتہ صفة إلا من جهھة 
موافقة اللفظ؛ قال وھذا کله مذھب أہل ا حق والسنة وال جحماعة رضي اللہ تعالی عنھم. انتھی. 

قلت: ونی إملاء الإمام حجة الإسلام الغزالی علىی إحیائه عن ابن عباس رضی اللہ تعا یل عنھما لیس عند 
الناس من علم الآخرۃ إلا الأسماء. اھ.. فما ظنك بصفات ا مولی عز وجل؟! 
(٭چ8) من کتب الفقه الشھبرۃ عند الأحناف. 


ىہ ٤٣۔‏ 


یھ و ٌےے وہ 


< تعالل:ھ َآلَُّ حَْرُأمَ هُذْ کو 4 (النسل:۹٤)‏ وقوله تعا یل :وی الفَريقينِ أَحَوبالائن ان 
ہم لوت پ4 (الانعام: ۱ود عَقَہة بقولہ عز وجل:ھ الْذِیٌ وَامکوآ وَلَم یَلیدُوَا لَيمَتَهُم بل 
ُولَيِكَلَهُمْالأمَنْ وَهُم مُهَتَدُونَ 4 (الانعام: ۸۲. 

ولکن العجب ممن جعل تقسیمنا العلم إلی الذاتي والعطائي وا ی الملحیط وغیرہ کلاما 
فلسفیا غیر مقبول عند أھل الشرع مع کثرة من صرح بە من الأئمة کا اکٹرنا النقول عنھم نی 
کتابنا 9مالئ ا چیب بعلوم الغیب٤‏ وذکرنا طرقا صالحا منە نی کتابنا اخالص الاعتقاد؛ وقد نقلته 
الرسالة امفتراۃ عن الإمامین النووي وابن حجر کم تقدم وذکرّٹ الفرق بأن علمہ تعالی محیط 
می ور ودای ھت سب سشت ور سی 
تعا لی ھا ھناء لکن ما رأت“ القسمتین تُطلان ما ما من احتجاج وتسدان علیھا سبیل ا حجاج 
کن ھا هنا وادعت أن العلم الإهي نی النصوص الشرعیة إنما یراد بە مطلق الإدراك 
واحتجت لە بإطلاق ا اأعلم* عليه تعا ی فی آیات وفی قوغم الله ورسولە أعلم. قالت الرسالة: 
ومن المقرر فی العربیة أن معنی أفعل التفضیل أن اللفضل یشارك الفضل عليه مع اختصاص 
بزیادۃ نی المعنی. 

وھذہ کلمة قالماء وم یتأمل مآمٰاء ولو علم وبالما لقال مالی ومالاء فإن فیھا رزیتبن 

الرزیة الأوی: سلە أُن العلم ونحوہ ما تذکرہ النصوص الشرعیة والآیات الفرقانیة فی 
حمدہ عز وجل ھل هي صفات کمال للمولانا جل جلالە أو لا؟ فان قال نعم کما هو الملرجو من کل 
من أسلمء فقل أولاّ: یا سبحان اللہ فمن یؤمن باللہ وآیاتہ ٹم یشرك بہ 
خلوقاتہ نی صفاتہ ویتجاھر بأن ا خلق شرکاؤہ فیھا مع اختصاص اللہ تعا ی بزیادۃ. وعسن أمشال 
ھذا یغلب علی الظن أن الرسالة إن کان ھا أصل فقد حرفتھا أیدي الوھایے: إذ ھمم اللجترؤن 
بأمثال ھذا کما أشرکوا کل صبي وجنون وحیوان وہہیمة فی علم الغیسب مع رسول اللہ ڈگ ولا 
آری أصل تلك الشبهة أعني تشریك الصفة بین الله تعالی وخلقہ إلا من سلف الوهابیة نمرود 
طإڈ قال إِنرَمِعم رَیَیَ لَذِ یھی وَیْمِيتُقَال اتا أحجي۔ وَأِیتٗ 4 (البقر: :7 ۰.). 

وثانیا: ما ذکرت لیست قاعدۃ غیر منخرمة بل بجب اتباع الدلیل لا ا جمود عیىل صورۃ 
التفضیل وإلا لزم کذلك إشراك ا خلق باللہ تعا ی نی العظمة والعلو وا لجلال والکبریاء وا حکم > 


(8) الأفعال: ذکرت وصرحت ورأت: وما بعدھا عائدة کلھا عل الرسالة التي یرد علیھا الإمام هنا. 


ے۳۵ے 


دم لع ما اطق ا اتل ۳ عل اترك رضاع تو ت: الله أکبر وأاعظم وأعل وأاجل 
وأحکم: مع أن اللہ تعا ی یقول وَلا يضر فی حُکمِمَ >َأَحَدًا 4 (الکھف: )٥٢‏ وقال تعالى فم| 
یرویه عنه نبیه ل الکبریاء ردائيی والعظمة إزاریي فمن نازعني واحدا منھم| قذفته ٹی النار؟'“. 

1ٰ 0٤ 
8ٹ ی۷۷ی۷ً۷ٰ۷ٰٰیٰٰٰ 9و9‎ 
والآیات القرآنیة حیث تحمد اللہ تعا ی بالعلم ونحوہ فلا تحمدہ بصفة کمالیة لل عز وجل إنما‎ 
تحمدہ بشیء مبتذل حاصل لکل حسن وقبیح وشریف ووضیع ومؤمن وکافر ھذا لا بجترئ بە‎ 
مسلم بل تحمدہ بصفات جلیلة رفیعة فی ذاتہا متعالیة عن أعراض المحدثات وسمتہا.‎ 

الرزیة الثانیة: حیث لم یرض إرادۃ الإحاطة أیضا فضلا عن الذاتیة جاعلا هھے| تفلسفاً 
ساقطاًعن الاعتبار فی فھم معانی الکتاب والسنة بمخرجین لھا عن ظواھرھاء مفضیین إل عدم 
الوثوق بکثیر من النصوص۔ مُوقعیْن للمسلمین فی حیرۃ عظیمةہ ناقضیْن غُرّی الدین الوثیشة 
وقرر أن لیس ا مراد فیھا إلا مطلق الإدراك الشامل للخالق والمخلوق؛ فقد ترك الآیات تتناقض 
ما علمت أن القرآن العظیم تی نی علم المغیبات بکلا طرنی النفي والإثبات وا مراد عندہ فیھم| هو 
مطلق اللإدراك فتوارد النفی والائبات على معنی واحد وتمکن خلب التناقض فی آیات الر من 
وأي مصیبة أعظم من ھذا. وکذلك کل من نابذ ال حق؛ فإن الباطل لا ینصرہ إِلا الباطل نسأل اللہ 
العافیة. 

بلیة آخری أمر و أُدھی: وقع نی الرسالة امفتراة أن اللعلومات کلھا بالنسبة إليه تعا یل من 
عا م الشھادۃ. 

اُقول مذہ زلة شدیدۃة وحقه أن یقول اللوجودات کلھا لأن معلوماته تعا یل تعم 
العدومات التي م تکتس الوجود ولا تکتسیه أبدا بل واللحالات بأسرھا کیا نصوا عليه فی کتب 
العقائد ولو کان المحال من عالم الشھادة بالنسبة إليه تعا ی لصار شامداً مشھوداً موجوداً وأي 
شناعة أخنع من ہذا؟ فإن فیە أنه تعا ی یشامد شریکه وموته وعجزہ وجھلە لی غیر ذللك سن 
الصائب: تعالی عنھا علواً کبیرا۔ وقد نص العلماء أن الرؤیة تتوقف علی الوجود وأن العدوم غیر 
مرئي لہ تعا یء وإنما اختلفوا أنه تعالی ہل یری الموجود حین یوجد أم یری نی القدم کل ما مخرح - 


(٭) رواہ ابن حبان (باب التواضع والکر والعجب/ )١۷٥٥‏ وأبو داود (ما جاء فی الک / )۴٥۰۱۷‏ وابہسن 
ماجے (البراءة من الکبر والتواضسع/ )١٤١‏ والبيھقي ٹی الشعب .)۷۹۳٣(‏ ورواہ مسلم (تحریم 
الکر / )٦۷٥٤٤‏ بلفظ ( العز إزارہ والکریاء رداؤہ فمن یتازعنی عذتہ۲. 


-ىص۹۔ 


الاسمیة وحدھا فکیف وقد أقمنا الدلائل القامرۃ علی ان إحاطة علم الملخلوق 
بجمیع اللعلومات الإھیة حال قطعاً عقلاً وسمعاً. 

فالوهابیة الذین إذا سمعوا أتباع الأئمة یثبشون بائاعھم القرآن وا حدیثٌ 
لرسول اللہ قلل علمٌ جمیع ماکان وما یکون من أول ییوم إل آخر الأیام: حکموا 
علیھم بالشرك والکفر وأنہم یذعون مساواۃ علمه 8ل لعلم ربە عزوجل خابطون 
غالطونء وھم بأنفسھم فی مھوی الشرك والکفر ساقطون,ء لأنہم إذا زعموا فی 
إئبات مذا العلم اللحدود الملحصور ا لمعدود ا مساواۃ مع علم اللہ فقد شھدوا ان 
علم الله تعا ی لیس إِلا بہذا القدر القلیل الصغیر النزر الیسیر إذ لو زاد علیه 
عندھم فالزائد لا یساوي الناقص“ٴ فلم یحکموابالمساواۃ لکنھم بحکمون؛ 
فبعلم الله یتھکمون: وبالنقص عليه یتحکمون: قاتلھم الله أنی یؤفکونء نسأل اللہ 
النجاۃ من الفتون. 


إلی الأبد من العدم مع الاإجماع على أن المحال لا تتعلق به رؤیة ذي ا جلال کا بیناہ نی 9سبحان 
السبوح عن عیب کذب مقبوح) فتنبه فلعل هذہ الزلات مثل ما حکت الرسالة ئی حق بعض 
الأئمة أنه قد کان یعتقد مذھب أھل السنة لكنە سھا فی هذہ السألة"“۔ نسأل اللہ العفو و العافیة 
ولا حول ولا قوۃ إلا بالش الع العظیم. انتھی 
(8) لعل الملقصود ابن حزم الآأندلسی حیث کان یعتقد تعلق القدرۃ بالمستحیل فقد اشتھر عنه قوله فی دا ملل 
والنحل؟ بقدرة اللہ تعال عل أن یتخذ ولداً لو شاء ولأنه لو م یکن قادراً لکان عاجزاً. وقد رد عليه أبو بک 
بن العربٍ فی العواصم من القواصم: وقوله ذا الف لصریح الوحدانیة و مَا گان ان يَكَخِذ بن وآار 
سُبحَسَمُہ إِذًا قَضَیٌ أُمرا فَإِنْمَا يَقُول لع كُن فَيَگُونُھ(مریم: )٥٣‏ فکان قوله ہذا کمشل أن یقال بجوز للہ أن 
یتخذ شریکاً وأن یسبغ عليه صفات الإھیة فیصیر إهٰا ونعوذ باللہ من حکایة هذا الکلام الثقیل ولکن امقام 
اقتضاہ. نسأل الله السلامة والعافیة وحسن الاعتقاد. 
(٭8) بمعنی أنە لو زاد علم اللہ تعالی علىی ھذا القدر الیسیر م تکن مساواۃ مع علم النبي لٹ لأن من زاد نی 
العلم لا یساوي من نقص فیه؛ ولو فعلوا ذلك ما حکموا بأن کلام الشیخ نی السألة یسوي علم اللہ تعصا یل 
بعلم النبي کل ولکنھم ما قالوا بأن کلام الشیخ یفید ھذا للساواۃ ولا کان ھذا القدر هو کل علم الله صاروا 
کمن بحکم بہذہ اللساواۃ لغفلتھم عن ان العلم القصود عتناہ وعلم اللہ تعالی غیر متناہ. 


ے ۷ت 


النظر الثَات 
فامة انظلمة الکبری علی الٹھانوي'“ مصنف رسالهة حفظ الإیمان 


اللھم غُفرا نری الظلیات عمت وطمت: ؤکلمة النکال علی کشیر من 
الناس تمت: فبم| قررناہ ان العلم الذاتی والمطلق المحیط التفصیلی ختص اللہ تعالی 
وما للعباد إلا مطلق العلم العطائي وأنه حاصل لکل مؤمن فضلاعن الأنبیاء 
الکرام علیھم الصلاۃ والسلام إذ لولاہ ما صح الإیمانء کما مر البیسانء عسی أن 
یتوھم متوھم ان لم یبق إذن فرق بیننا وبین نبینا قل فم| ظنك بسائر الأنبیساء علیھم 
الصلاۃ والسلام؟ فإن الذيی حصل لە وغٰم قد حصل لناء وما ھو منتف عنا فھو 
منتف عنھم أأیضا. فقد استوینا!! 

وھذا وإن کان لا یصدر عن عاقلء فضلاً عن فاضل, عن الوهابیة غضیر 
بعید ذلك بأنہم قوم لا یعقلون ولیس منھم رجل رشید. ما ی اُفڈّر وقد وقع؟! 
ما سمعت ذلك ا لمتقشف ال تصلف ا متشیخ المتصوف: ا تصدر التکبر منھم فی 
زماننا من ا منود الطغام العنود صنف رسیلة لا تبلغ أربعة أوراق؛ تکاد تتفطر 
منھا السبع الطباق؛ سماھا (حفظ الان) وما هي إلا خفض الإیمان صرح فیھا 
بہذا القولء وم بخش وبال یوم الاولء إذ قال ما ترجمته إن صح ا حکم على ذات 
النبی الملقدسة بعلم ا لمغیبات کما یقول به زیدء فالمسٹول عنه أنه ساذا راد بہذاء 


() هو الشیخ الفقيه أشرف علی بن عبد ا حق التھانویٔ المعروف بین تلامیذہ ٹی شبه القارة ا مندیة بحکیم 
الام أحد کبار العلماء والمشایخ الدیوبندیین۔ ولە مؤلنات جمة العدد مٹھا نحو اي عشر کتابًا بالعربینة. 
وُلِدَ سنة ۱۲۸۰ھ (۴۳٣٦۱۸ء)‏ فی بلدۃ تبائّه يُوَنْ فی مد یة مظفر نکر بولایة أترا برادیش. وتخرج من ا حامعة 
الإسلامیة دار العلوم دیوبند عام ۱۲۹۹ھ / ۱۸۸۲ء. وتونی ب تہانه بہون سنة٣۲٣۱۳ھ‏ (۴۳٣۱۹م).‏ 
للاستزادة اُنظر (أشرف السوانح) فی ثلائة أجزاء للشیخ ا خواجه عزیز الحسن ال ملجذوب. وتاریخ دار العلوم 
/ دیوبند ج٢ء‏ و نزھة ا خواطر ج:۸ 


و ن۸ کزب 


بعض الغیوب أم کلھا؟ فإن راد البعض فأي مخصوصیۃة فیه لحضرۃ الرسالة؟ فان 
مٹل هذا العلم بالغیب حاصل لزید وعمرو بل لکل صبي ویجدون بل یع 
ا حیوانات والبھائمء وإن أراد الکل بحیث لا یشذ منە فرد فبطلانە ثابت نقلاً 
وعقلاً. انتھی. 

ول یدر البعید العنید أُن مطلق العلم العطائي بالمغیبات خاص أأصالة 
کو نے روٹ رس ہر پت ری س تس 
ط عَللِمْ الب فلا بُظْھر عَلیٰ غَیبمءَ أَحَدَا وق إِلا مَن اَتضیٰ من رَسُولٍ 4 (ا جن: )۲٢‏ 

وقولے عسز مجصدہ:و وَمَا کان اَل لِيْطْلِعَكُمْ عَل اَلْقَیبِ وَلَک الله تی ین 
رّسُلهِے مَن يَشَآ2 4 (آل عمران: ۱۷۹( 

و جر ری سللس“"لھ"٭"" یس رت یھ 
یناہ مسمدرجاہ ہ اق لت فإنہم علیھم الصلاۃ والسلام 
یعلمون بل یرون ویشاهدون جمیع ما کان ومایکون من أُول یوم پل الیوم اللآخر۔ 

قال اللہ تعالی: ط وَكذّ لاک ثُرؾَ إِترهِيم مَلگُوت اَلصُموّتِ وَلْأَرّض 4 (الأنمام 
آیة:٥۷)‏ 

وللطبرانی فی کبیرہ ونعیم ابن ماد نی کتاب الفتن وأبي نعیم نی ا حلیة من 
عبد الله بن عمر الفاروق عن النبي قلڈ قال:٥إن‏ اللہ قد رفع لی الدنیا فأنا أنظر إلیھا 
وإلل ما ہو کائن فیھا إلل یوم القیامة کأنما أنظر إلی كفسي ہذا جلّیان من أمر الہ 
تعالی جلاہ لنبيە کم| جلاہ للنبیسین سن قبلہ)“ صل اللہ علیه وسلم وعلیھم 


(٭) ضعیف وله شاھد فی الحدیث الذي رواہ الترمذي (۳۱۰۷) عن ابن عباس قالء قال رسول اللہ ڈ: آتانی 
اللیلة رہي تبارك وتعا ی فی أحسن صورة: قال: أحسبه قال نی ا لمشام: فقال یا محمد تدري فم| ختصم الملا۔ 


-ى-۳۹۔ 


فالبعید شقق بین الکل والبعض: وإذا قد انتفی الأول ورأی الثانی شاملاً 
للکل حکم باستواء علوم رسول الله تل الذي وسع السا لین علہآً وحل] وعلّمه 
الله ما م یکن یعلم وکان فضل اللہ عليه عظم)ء فعلم علوم الاولین والآخرین 
وعلم ماکان وما یکونء وعلم ما فی السماوات والأرض وعلم مابین الشرق 
والغرب وتجل لە کل شیء وعرف ونزل عليه القرآن تبیاناً لکل شيء وفصل الله لە 
کل ٹیء تفصیلا تفصیلا مع علم زید وعمرو بل لکل صبي ومجنون بل کل حیوان 
وہیمة. ول یدر الشقي أن البعض لە'"عرض عریض شامل من قٌطيرة صغیرۃ 
ضئیلة ذلیلة إلی ألوف لوف بحار زواخر لا یدري قعرھا ولا ما حد ولا إنتھاء 
وما الکل إلا من علومہ تعا ی لا بحیطون بشیء من علمه إِلاً بما شاء. 

فان کان جرد صدق لفظ البعض کافیاً فی الحساوي والتمائل ونضي 
الخصوصیة کما زعم الطرید البعید فلیحکم بتساوي قدرۃ الله تعا ی لقدرة'”'زید 


)١(‏ نحن معشر أہل السنة والحماعة نثبت القدرۃ ا حادثة بعطاء ا موی سبحانه وتعا یل وإن کانت 
کاسبة لا خالقة ونفیھا مطلقا إنما مو مذھب جھم بن صفوان الضال کما ئی ا مواقف وشرحہ وقد 
قال تعالل: ‏ وَعَدَوٌا عَلٰ حَردٍ قََدِرِينَ 4 (القلم: )٥٢‏ أي أصبحوا مجمعین عل المنع مع کونہم 
قادرین على النفع. 

قال العلامة أبو السعود نی تفسیرہ إرشاد العقل السلیم امعنی أنہم آرادوا أُن یتنکدوا علل 
المساکین ویجرموھم وھم قادرون على نفعھم إِلخ؛ وقال تعالی: ط للا يَعْلمَ أَحْلُ التب ال 
َعَدِرُونَ عَلَیٰ شٔیْء مَن فَصُلِ الله 4 (الحدید: ۹( -‫ 


< الأعلی؟ قال: قلت لاء قال: فوضع یدہ بین کتفيٌ حتی وجدت بردھا بین ثدیيٌ أو قال نی نحري؛ فعلمتُ 
ما نی السماوات وما نی الأرض... 9ا حدیث. ورواہ أ مد بنحوہ فی ا مسند ٣(‏ ۳۳۰) ورواہ أَیضاً من حمدیث 
سیدنا معاذ بن جبل (۴۱۰۹۳) بلفظ ہفتجل لی کل شیء وعرفت)ء ورواہ الدارمی نی (السنن) من حمدیث 
عہد الرمن بن غائش )۲۰٥٢(‏ وا خلاصة أُن ال حدیث وإن ضعف فھو صحیح العنی متقو بالشوآمد. 
() الضمیر یعود - فے| یظھر - إل حضرۃ النبي ق أي أن البعض ا خاص بالنبي تل عظیم عظاً لا یدرك آما 
البعض الذي ینسب لعوام الناس فھو قطرۃ من بحر علم اللصطفی عليه صلوات اللہ وتسلے|ته آمین. 


وت 


عل بعض الأفعال وا حرکات وإن لم تکن قدرتہا مؤثرۃ'" فصدق البعض والله 


< > قال فی التفسیر الکببر القول الثاني أن لفظة لا غیر زائدۃ فالضمیر نی ألا یقشدرون عائد إلی 
الرسول قلڈ وأصحابہء والتقدیر لثلا یعلم أھل الکتاب أن التبي والژمنین لا یقدرون عل شيء 
من فضل اللہ وأنہم إذا م یغلموا أنہم لا یقدرون فقد علمھم أنہم یقدرون عليه: واعلم أن مذا 
القول أو ی انتھی ختصرا. 

فإن قیل إِن القدرۃ اللایة أزلیة أبدیة واجبة مؤثرۃ ولا كکذلك قدرۃ العبدء قلت: ھذہ أمور 
غیر الکلیة والبعضیة وإنما الکلام فیھماء فالبعید ھل یعتقد لعلم محمد قل مزیة ما على علم 
للجنون والبھیمة فی صفات وکیفیات؛ وإحاطة وإفادات وجلالة وقعء وجزالة نضع وأولیة فی 
الإیجادء وتوسط ف الإمدادہ إلیل غبر ذلك من فروق عظیمة جسیمةة کبیرۃ جلیلة کشیرۃ جزیلة؛ 
سوی البعضیة المشترکة عندہ أم لا؟ بل علمه لا یفضل عندہ أصلا نی ٹیء ماعل علم الجانین 
والبھائم؟ علی الثانی ظھر کفرہ ظھوراً بین فان الطرید البعید یعترف لنفسه أیضا أن لعلمه مزایا 
على علم الثور وا حمیر والکلب وا حنزیر. وعل الأول إذ قد بنی نضي الخصوصیة وا حکم 
بالتمائل علی جرد الاشتراك فی البعضیة مع إذعانه أن لعلومہ قل مزایا علی علم مؤلاء من جھات 
أآخری لا تحاط کثراء فالنقض بالقدرۃ الإھیة تام ولا یجدي ذکر الفروق بتلك المزایا ا خارجة عن 
الکلیة والبعضیة فاعرف وافھم: واللہ سبحانه وتعا ی أعلم. منه حفظه ربه مدنیة 
)١(‏ ي فی ال حلق و الزیجاد بإجماع أُھل السنة والحماعة حفظھم ال تعصا ى عن کل شناعة 
واختلفوا أُنہا ہل ھا أثر ما فی شیء زائدعل الوجود کنسب وإضافات واعتبكارات یسمیھا 
اس الا رنہ لاک یہ آاساھ سراف اشاقطات را اتب شی 
اختراع وھم کأنیاب أغوال وإن نازعوا فی القول بالأحوال وإثبات واسطة بین الوجود والعدم؛ 
فا خلف لفظي کما صرح بە اللحققون: فجمھور الأشاعرۃ نفوہ مطلقا وما عندھم من الفعل 
للقدرۃ ا حادثة إلامعیة وللعبد منە إلا حلیة. والحنفیة حسبوہ لا یکفي لنفي ا بر فأثبتوا ھا تأئیرا 
نی القصد وهو أمر إضافی قطعا لیس من الملوجود عینا فلا یکون استنادہ خلقا وتکویٹاء فإنه 
إفاضة الوجود لا إضافة موجود ولا عبرۃ بقدم زلت: وتأثیرھا نی الإاضافات قد ارتضاہ بمض 
کبراء الأشعریة أیضا کإمام السنة القاضی أبي بکر الباقلانیء ولا أعلم عى خلافه نصا ولا إجماعا 
وقد بینت کل ذلك فی رسالتي ہتحبیر الحبر بقصم ا جمبر؛. َ‫ 


۔١١۔‎ 


تعالی متعال عن القدرۃ عل نفسهە الکریمة وصفاته القدیمةة وإلا لکان مقدوراً 
فکان مکنا فلم یکن إفاء ولکانت صفاتةٌ غخلوقاتٍ حوادث إذ کل موجود 
بالقدرۃ موجود با خلق وکل موجود با خلق مسبوق بالعدم فصدق ھامنا أیضا 
لفظ البعض لانتفاء الإحاطة بجمیع الأشیاء فلزم التساوي؛ مع جیع الملساوي. 
وسأضرب لك مثلاً: ملك جبار ملك الدنیا بحذافیرھاء وملك ا خزائن 
بنقیرھا وقطمیرھاء وله نواب وأمراء سلطھم على خزائن قُطىٍ قطرٍء لیعیدواً 
الملحتاجین: ویتصدقوا على المساکین: وأئٌر علیھم جمیعا خلیفةً أعظم لیس فوقه 
إلا لللك الاأکرمء فجعل خزائنه جمیعا طوع یدیےء وأمرَ الکل مفوضا إلیهء إلا 
خاصة نفسهہ فھو یقسم على النواب والأمراءء وھم علی من تحتھم درجة فدرجة 
حتی تصل القسمة إلی الفقراءء فیصیب کلا من نصیبهہ وفیھم شقي طریدء خبیث 
بعیدہ ینازع الملك ونوابه فلا یذعن هھم ولا یعظمھمء ولا یری فضلا عليه ھغم 


واما أنافلست من بخوض فی ھذا أو إنما إیسمانی ولل الحمد ما ثبت بالقرآن: وأجمع علیے 
الفریقانء وشھدت بە البداهة وأدی إليه البرھان: أن لا جبر ولا تضویض ولکن أمر بین أمرین 
والفرق بین حرکتي البطشة والرعشة و الصعود واطبوط بالوثوب والسقوط مایشھدبه 
الوجدان: ولا یجھلە صبي ولا حیوانء ولیس للعبد من الخلق شيیء جملة واحدۃ وما بس ف نفسه 
من قدرۃ وإرادة واختیار فإنی| خلقھا الله تعا ی فیە: ما کان مم ا خیرۃء ولا قدرۃ أو إرادة یستَبِڈُون بہا 
وما تشاؤن إلا أن یشاء اللہ ما شاء الله کان ولو اجتمع على دفعه العالمون وما م یشاء م یکن ولو 
اجتھد لإیقاعه الأولون والآخرون: والل خلقکم وما تعملون: یٹیب من شاء والنواب فضل؛ 
ویعذب من شاء والعذاب عدله؛ وما ظلمھم الله ولکن کانوا ھم الظا لمین: جزاء ہما کانوا یکسبون: 
فالتکلیف حق وا لجزاء حق والحکم عدل والاعتراض کفر والاستبدال ضلال والتحجر جنون 
والجنون فنون؛ ولا حجة لأحد عل اللہ مھےا فعل: ولل ا حجۃ البالغة ط لا پُسَعَلُ عَتَا يَفَعَل وَھم 
يُسَکلُو 4 (الأنبیاء: ۲۳) فھذا إیماننا ولا نزید عليه. وإن سألنا عما وراءہ: قلنا لا ندری ولا کلفنا به 
زلاتشوق وا لالفارغل اتال :اھ فا عل ج اط وسَذا کرالكتد شرب 
العالمین. انتھئ۔ 


ے٤٤ے‎ 


وماعندہ قوت یومه؛ فقبر بائس: مسکین مفلس؛ ‏ م یصل إليه من قسمة الأمراء 
إلا فلس واحد مطموس کاسد وھو یقول: أنا وا خلیفة الأکر کلانا سواء نی 
الال والللك لأنە إِن أرید ملك الکل فلیس للخلیفة أیضاء وأن أٌريدَ مُلْكُ البعض؛ 
فی خصوصیة فيه للخلیفة فإن أیضا أملك البعض؟ ألیس فی ملکي ھذا الفلس 
الأسود الکاسد؟ فھذا الشقي الکفضور العائل ا متکبر المضرور لا شکر عطاء 
الخلیفة ولا عظم منصب الخلافة ولا فرق بین الفلس الکاسد وا خزائن العامرةۃ 
ا مالئة وجه الأرض من الشرق والغرب بل ولا قدر اللك ا جحبار حق قدرہ 
واستخف بعظم شأن خلافته وأمرہ فاستحق العذاب الوبیل والعقاب الشدید 
والنکال ال مدیدء فالملك هو الله سبحانه وتعا یل وخلیفته الأکر محمد قك والنواب 
والأمراء: الأنبیاء والأولیاء علیھم الصلاة والسلام ونحن الفقراء المتکففون 
منھم والساب البعید هو ذلك العائل الطریدہ العنود اللدود ا مریدء ذ .ال الله 
العفو والعافیة. ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلی العظیم. 

یا مسلم! ماك اللہه! أتظن أن الآخر اللشیم جال ذلك الفرق العظیمء 
حاش لہ بل دار بە لإنکار فضل رسول اللہ ٹڈ داریٔ له. 

فان شئت أن تری حقیقة ذلك فأته وخاطبه بقولك یا مساوي الکلب 
وا حنزیر فی العلم والتوقیر ستراہ جحترق غیظا ویکاد یموت غنظاء فسله مل 
اُحطت بکل شيء علما کمثل الله سبحانه وتعا ی؟ فإن قال: نعم فقد کضرہ وإن 
قال: لاء فقل لە: أي خصوصیۃة لك نی العلم؟ فان العلم ببعض الأشیاء حاصل 
لك ولکل کلب خنزیر؛ فماللك تُسمی عالماً دون نظرائك الکتلاب وا حنازیں 
وھکذا حال التوقیر فلیس لك کل الوقار ولٰ تخل الکلاب وا حنازیر عن بعصضه 
لأن الکفار أذل وأوضع قدراً منھا. 

قال تعالی:ط أُوْلتِكَ هُمْ كرّاَلْكَّةٍ 04لینۂ: ٦‏ فعند ذلك یژمن بالفرق بین 
القلیل والکثبر فضلاً عن فرق الأصالة والتطفل والعطاء والتکفف: فإن الکلب 


۔ ٣٤ے‏ 


لم یتعلم منہ وا حنزیر لم یتطفل عليهء بخلاف علماء'' العا مء فإنما وصل إلیھم ما 
وصل من العلوم بامداد حمد قل کےا قال تعای: لِثَینَ لاس مَا تَُلَ إِلَْمْ 4 
(النحل: )٥٤‏ 
وقد سمعت قول البوصبري فی البردة: 
وکلھم من رسول الله ملتمس 
إ یل آخر البیتین ا موردین فی الخطبة وا حمد لل رب العالمین. 


١(‏ فی الیواقیت والجواھر نی عقائد الأکابر للمإمام الشعراني فی المبحث الٹالثٹ والثلاشین فان 
قلت ھل ثم أحد من البشر ینال نی الدنیا علباً من غیر واسطة محمد قی؟ فالحواب کا قاله الشیخ 
فی الباب الأحد وتسعین وأربعمائة ولیس أحد ینال علاً فی الدنیا إلا وھمو من باطنیة محمد تچ 
سواء الأنبیاء والعلماء المتقدمون على مبعثہ وا لمتأخرون عنه وأطال نی ذلك کم| تققدم بسطہ نی 
البحث قبلە انتھی۔ 

قلت: ولا مفھوم لقول السؤال: من البشر ولا لقولہ ئی الدنیا فإنہ قٹڈ ہو ا خلیفة الآکبر 
والقاسم اللطلق فلا تصل لأحد من الخلق دنیا وآخری نعمة إلا على یدہ ٹل کا نص عليه الأکابر 
وسردنا نصوصةه ٹی کتابنا سلطنة اللصطفی پی ملکوت الوری)۔ انتھّی. 


۔٤-‎ 


النظر اٹرابع 
التنبیه علی دسیسة الوفابیة 
والفرق بین مذھبنا ومڈھبھم فی علم الفیوب 

الوهابیة خذلم اللہ تعا ی إذا عجزوا آیسوا جعلوا یطلبون غٔم الخلاص؛ 
ولات حین مناص: فقالوا نعم أطلع اللہ تعالی حمدا قڈ علی بعضض ا لغیبات فی 
بعض الأوقات علىی جھة الإعجاز بید أنه لا یعلم إلا ما علمء قالوا وأنتم أیضا لا 
تقولون إلا بہذا فارتفع الشقاقء وحصل الوفاقء وهم إنما یریدون أن یکیدوا 
ا جاھلء ویصیدوا الغافل؛ أما الذي رأی کلماتہمء وسمع سَبّاتہم, فلا بخفی عليه 
ان شرا لکنائن الحبأۃ الطلعة. 

ما قال وهابي دھلی: إن حمد لٹ لا یعلم شیئاً حتی حال خائمة نفسە دع 
ذلك ا مھین ودع أمثاله من الأسفلین. 

ما قال إمامھم الدھلوي“ نی اتقویة الإیم|ن) إن من ادعی لنبي علم 
الغیبات أو غلم عدد أوراق شجرۃ فقد أشرك باللہ سواء قال إنه یعلمه بنفسە أو 
بعطاء اللہ تعا ی علی کل وج یثبت الشركغ؟!! 


(٭) محمد اإسماعیل بن عبد الغني بن الشاہ وی اللہ الدملوي (۱۱۹۳۔٦٢۲٥)‏ بعد أول من رسخ عقائد 
الوھابیة المبتدعة فی شبه القارۃ ا مندیة واکٹر من استعمال ألفاظ الکضر والشرك فی مؤلفه (تقویة الإیمان). 
ومعلوم أن هذہ الأالفاظ م تسق فی حق أھل السنة ا لتوسلین بالاولیاء أو للستغیٹین بہم قبل ابن تیمیة ا حراني. 
فتأثر الدیوبندیة بأباطیل ابن تیمیة وابن عبد الوھاب النجدي أمر لا شك فيه. والدیوبندیة دائمو الٹناء علىی 
إسماعیل الدھلوي من حیث قلد ابن تیمیة والنجدي. یقول سعید الأعظمي الندوي عن أثر دعوۃ امسماعیل 
الشھید:+وا انقشع سحاب الابتداع والإشراك إلی أکبر حد؛ ومجّ الناس عامة العقائد الباظلة وکرھوا 
التقالید الفاسدة التي کانوا عاضین علیھا بالنواجذء واستقر الوضع وعاد کل شيیء لل نصابه [کٰذا] بدا 
الشیخ إسماعیل بحثھم عل ال جھاد...٤‏ انظر کتابہ اللسمی (ساعة مع العارفین. ط دار اللقطم .)۱۳١‏ ورغم ما > 


۔)٥٥د‎ 


ما قال کبیرھم الکنکوھي فی ابراھینہ) إنە ق م یکن یعلم ما وراء جدار 
وجعله قول رسول الله ق افتراء عليه ونسب روایته بکےال الوقاحة إلیى الشیخ 
الملحقق للحدث الدھلوي مع أن الشیخ رحمہ اللہ تعالی إنم| أوردہ إشکالا وآجاب 
بأنە لم" یثبت وم تصح الروایة بە کما نص عليه فی مدارج النبوۃء فأنی ھذا مانطق 
بە القرآن العظیم ونصت عليه صحاح أحادیث النبي الکریم؛ عليه آفضل 
الصلاۃ والتسلیم: وامتاأات بە زہر الأولین وأسفار الآخرین من أئمة الدین أُنه 
قل علم علوم الأولین والآخرینە وعلم جمیع ماکان وما یکون وتجل لە کل شيء 
وعرف. 

أما قوھم لا یعلم إلا ما غُلُم فکلمة حق أرید بہا باطلء وکذا قوهٰم بعض 
الغیبات وبعض الأوقات فانا لا ندعي أنه صلی الله تعا ى عليه وسلم قد اأحاط 
بجمیع معلومات اللہ سبحانه وتعا ی فان حال للمخلوق کے| قدمناء وسنلقی 
عليك أن تعلیم اللہ تعا ی لە ٹل کان بالقرآن والقرآن نزل نج١‏ نجاء وم یکن ینزل 
کل وقت. فصدق البعض لپ الأوقات ونی ا معلومات جیعا“۔. 


)١(‏ وکذلك قال الإمام ابن حجر العسقلانی 9لا أصل ل٥.‏ انتھی. وقال الإمام ابن حجر المٰکي 
فی أفضل القری: م یعرف له سند انتھی من حسام ا حرمین للمصنف حفظہ اللہ تعالی. 

> کان للمترجم من قدم فی ا حھاد فإن ذلك لا یعفيه من وزر نشر عقائد اللکفرۃ فی شبه القارۃ. وقد رد عليه 
أکاہر آسرۃ الشاہ ولی الدھلوي ومنھم عمه الإمام عبد العزیز الدھلوي أشھر أبناء الشاہ وی الله وکذا عمه 
الشیخ رفیع الدین الدھلوي فضلاً عن ثلاثمائة من علماء شبه القارۃ وعلماء ا حرمین وبقیة بلاد الإسلام. 
(٭) ظاہر قول النبي قل:٥فعلمت‏ ما فی السماوات وما نی الأرض؟ وقوله افتجل لی کل شیء وعرفت٠‏ ان 
العلم وإن کان بحدث لحفرۃ اللصطفی قل دفعة دفعة قبل هذہ الرؤیاء فان العلم قد حصل لە فیھا جملة. وقد 
یکون لفظ کل شي ء4 خرج فخرج الغالب ولا یفید حدوث جیع العلم حضرۃ النبي 8 دفعة واحدة: بل 
أغلبه۔ 


0 


مطلب 


الوهابیة اغبی واغوی من الشرکین 

ولکنھم إنما یریدون بە القلیل والنزر الیسیر قیاساً لە قل على أنفسھم اللئیمة 
کا ھي للمشرکین من قدیم الزمان شیمة إذ قالوا للرسل ما أنتم إلا بش مثلنا بل 
ھؤلاء أغبی وأغوی منھم؛ لأن الشرکین إنما زعموا الثلیة لق وغم:ط وَمَا أَنَلَ 
لح مِن ش٘یْ و 4 (یس: )٥١‏ 

فإذا نفوا الإنزال والارسال لم ت تبق عندھم إلا البشریة المشترکة بزعمھم. 

أما مؤلاء فقائلون بالرسالة ومع ذلك ینزلون الرسل منزل أنفسھم 
(فسبحان مقلب القلوب والأبصار) ومنشأً هذا الرض فیھم إنہم یستکٹرون علم 
ماکان وما یکون بالمعنی الذي ذکرنا. ولا یقع نی تقدیر عقوم السخیفة صحتہ 
لرسول الل قل فضلاعن غیرہ من الأئبیىاء الکرامء والأولیاء العظام علیھم 
الصلاۃ والسلام. وما استکٹروہ إلا لأنہم ما قدروا الله حق قدرہہ وم یعلموا سعة 
قدرته وأمرہہ ووزنوا الرسل بمیسزان أحلامھے فکذبوا بے م بحیطوا بعلمه پي 
اأوهامھم. 

أما نحن معاشر أھل ا حق فقد علمنا ول الحمد أن ھذا الذي ذکرنا من 
رو وو رر رہ ری وج س بے 
إلا شیتاً قلیلاً۔ والدلیل علیه قوله عز وجل:ھ وَعَلَمَلک ما لم تن تَعْلمٌٰ 
وکارے فضّل الله عَلييكَ عَظيمًا ب4 (النساء: ۱۱۳). 

أقول: امتن اللہ سبحانہ وتعا ی فی ہذہ الایة علل حبیب قل بتعلیمه ما م یعلم 
وختم الامتنان'” ہما دل على عظم تلك ا منة العظمی؛ وفخامة هذہ النعمة الکبری؛ 
فقال:ط وکارے فضّل الله عَليكَ عَظيمًا ن4 (النساء: .)٦١۴‏ 


)١(‏ الامتنان الاإهي بە على محمد ال کان کافیا لإثبات عظمة هذہ النة. فإن الللك لا یمستن علىی 


کبراء أمراء دولته إلا بشیء عظیم جلیل فکیف بامتنان ملك المللوك عل من جعله أکبر أمیر 
وأعظم خلیفة فکیف إذا ختم امتنانہ بما ینص على کونە شیئاً عظ| وللہ ا حمد. انتھی۔ 


۷6 


ومعلوم أن ما کان وما یکون بالمعنی اللذکور الثبت کلە فرداً فرداً تفصیلاً 
تاماًفی اللوح للحفوظ لیس إِلا الدنیاء فإن الآخرۃ بعد الیوم الآخر وراء ما ذات 
اللہ سبحانہ وتعا ی وصفاتہ التي لا یسعھا لوح ولا قلم. وقد قال الله تعا ی نی 
الدنیا:ط قَلٌ مم اذیا قَلِب ل4 (النساء: ۷) فأنی یقع ما استقلہ الله سبحانه وتعا یل 
ما استعظمہ وکبر شأنہ مع أن علمہ قل قد تعدی إلی ما بعد الیىوم الآخر من 
ا حشر والنشر والحساب والکتاب تفاصیل ما ھنالك من الشواب والعقاب: إلی 
نزول الناس منازھم من ال جحنة والنارہ إلی ما بعد ذلك مما شاء اللہ تعا ى إعلامه. 
وقد علم قل من ذاته عز وجل وصفات ما لا یحصی قدرہ إلا الل ا مانح تلك 
العطایا لصطفاہ قَلِ فإذن لیس علم ما کان وما یکون ا ثبت فی اللوح الملحفوظ إلا 
بعضاً من علوم حبیبنا قل فضلا عن أن یت ٹر عليه فلا حصل لديه وطٰذا'"'قال 
الإمام الأجل الأبوصیري نفعنا اللہ تعالی ببرکاتہ: 
قإِن ین جسودك الدنیسا وضرَتا ومن علومك عِلمٌ اللُوح والقلم 


فأتی ب۔(مِنْ) التبعیض, وألقی جبال الغیظ والغنط عل کل قلب مریض: 
قُل مُونُوا بغَیَظِْكُمْ إِنَ ال عَِئٌ بد اتِ اَلصدُور 4ال عمران:۱۱۹) 
قال العلامة عیل القاري فی (الزبدۃ شرح ال دة) تحت الست الذکور 


)١(‏ وقال ا مول ملك العلماء بحر العلوم أبو العیاش عبد العلی حمد اللکنوي قدس سرہ نی 
خطبة حواشيه علىی شرح السید زاھد للرسالة القطبیة ٹی التصور والتصدیق؛ یمدح نبینا ق ہما 
نصه: وعلمه علوما بعضھا ما احتوی عليه القلم الأعلى وما استطاع على إحاطتھا اللوح الأوف 
م یلد الدھر مثله من الأزلء ول یولد إلی الأبدہ فلیس لە فی السماوات والأرض کفوا أحدا. 
انتھی منە حفظه ربه سبحانه مدنیة 


-۸) ۔ 


إِن المراد بعلم اللوح ما أئبت فيه من النقوش القدسیة والصور الغیبة وبعلم 
القلم ما أَئبتَ فيه کما شاءء والإضافة لأدنی ملابسةء وکون علمھا من علومہ تل 
ان علومه تتنوع إ یل الکلیات وا لجزیشات: وحقائق ودقائل وعوارف ومعارف 
تتعلق بالذات والصفات: وعلمھم|“ٴ إنم| یکون سطرا من سطور علمه ونہراً من 
بحور علمه ثم مع ھذا هو من برکة وجودہ قل. انتھی. فالآن حصحص ا حق 
وزالت ال میون*“ وخسر ھنالك المبطلون: واللحمد لل رب العا مین. 


(٭ھ) جع مین أي الکذب والافتراء, 


ت٦9‎ 


النظر الخامس 
في دلائل الدعي من الأحادی واأقوال والایات 

فان قلت - رحك الله - بما رشدت وأشرت إلیە؛ فھمت الأمر کم| مو 
عليه وعلمت أن لا جال ھاھنا للشرك ولا للضلال: إذ لا نقول بمساواۃ علم الله 
تعا ی ولا بحصولە بالاستقلال: ولا نثبت بعطاء اللہ تعا ی أیضا إلا البعض؛ لکن 
بون بین بین البعض والبعض کالفرق بین السماء والأرض, بل أعظم وأکشر واللہ 
أکبر فبعض'' الوہابیة بعض بغض وتوهین: وبعضناً بعض عز وممکین لا یقدر 
قدرہ إلا الله تعالل ومن اأعطاءہ. والآن أحب أن أسمع شیئاأ من دلائل القرآن 
والحدیث: وأقوال أئمة القدیم والحدیث: کما شوقتنی إليه فیما مررت عليه. 

قلت: یا أمخی رجنا ورحمك اللہ قد أومأت لك إ ى ما فیے کفایةہ لأولِ 
الدرایة وإن ششت بحاراً تتدفقء وأقیارا تتالق فعليك بکتابي امالئ ا جیب بعلوم 
الغیب وکتابي (اللؤلؤ اللکنون فی علم البشبر ما کان وما یکون) وہمرأی مك 
رسالتي ١إنباء‏ اللصطفی بحال سر وأخفی) وإن أبیست إلا قضاء ما تمنیست: 
فحسبك حدیث البخاري عن أمیر اللؤمنین عمر الفاروق لہ قال: 

(قام فینا النبي قلِ مقاماً فذآخبرنا عن بدہ ال خلق حتی دخل أھل الجحنة منازهم 
وأھل النار منازشما٭. 


(١)(فبعض‏ الوهابیة) أي البعض الذي تقول بە الوهابیة خذھم الله تعالء ھو(بعض) قلة وذلة 
صادر عن (بغض) منھم لفضائل حییبنا قل (و) مؤد إلل (توھین) لشأنہ ة5 (وبعضنا) الذي نحن 
نقول بە بحمد اللہ تعا ی هو (بعض) عظمة أي البعض الأعظم الأجل الذي لا یقدر قدرہ إلا اللہ 
تعا ی ثم من حباہء لن جمیع ما کان وما یکون لیس إِلا قطرۃ من ذلك البعض العظیم الصادر عن 
اجل (عز) سلحبیبنا قلل فی ا حضرۃ الإھیة (و) أعل (تمکین) منہ تعا ی لە قل فی ا مقامات العلیة. منە 
حفظه ربہ مکیة 


گنڈیش رر یش رر رر . یر رر یں ہنی ری .ںہ 


() رواہ البخاري ئی صحیحه (کتاب بدء اخلق/ ۰۳ء 


۔ہ٥‎ 


إ لی الخروب؛ وفیه وأ خبرنا ہما کان وبم| ھو کائن فأعلمنا أحفظنا)“. 
وحدیث الصحیحین عن حذیفة ظہ قال: 
اقام فینا رسول اللہ ق مقاماًما ترك شیٹا یکون فی مقامه ذلك إلی قیام 
الساعة إلا حدث یەہ)"“". 
حدیث الترمذي عن معاذ بن جبل طلہ وفیه قولە قلڈ فرأیته عز وجل وضع 
کفه بین کتفي فوجدت برد أنامله بین ثدیي. فتجلى لی کل شیء وعرفت. 
صحح البخاري والترمذي واہن ماجة وابن خزیمة والائمة بعدھ“". 
وحدیثه عن ابن عباس رضی اللہ تعا ی عنھم| وفیے قولے 8 :(فعلمت ما ني 
السماوات والأرض وفی أخری فعلمت ما بین المشرق والمغرب)"“*. 
الدرداء رضغی اللہ تعا ی عنھھ قالا: 
سو 
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(٭) رواہ مسلم (کتاب الفتن وأشراط الساعة/ ۹٢۵۱)ء‏ وأحمد نی ا مسند (۲۱۸۱۷). 

(٭8) رواہ البخاري فی صحبحه (کتاب القدر/ ٤٦٦٦)؛ 00۳۹٦‏ الساعة/ ۵۱۲۷). 
(٭88) م أجدہ فی الصحیح ولا ابن ماجة وقد تقدم تخریجە قریباً فانظرہ. 

(٭٭٭8) انظر التخریج السابق 

(٭٭٭٭٭) رواہ ٹی المسند (۲۰۳۹۹). 


۔١٥٥‎ 


مقامی هذا أو کیا قال ول“ 
وقد ذکرنا لك حدیث ١إن‏ اللہ قد رفع لی الدنیا فأنا أنظر إلیھا وا ی ما مو 
کائن فیھا إلی یوم القیامة کأنما أنظر إلی کفي ھذہ6 إلی غیر ذلك مما کثر عددہ 
ویطول سردہ وحسبك من أقوال الأئمة السادةء والعلماء القادةء قول صاحب 
الر دة ا مذکور: 
ومن علومك علم اللوح والقلم 


)١(‏ قال الإمام القسطلانی نی کتاب العلم من الإرشاد أي ما تصح رؤیته عقلا کرژیة الباري 
تعالی ویلیق عرفا مھا یتعلق بأمر الدین وغیرہ. انتھی. وکأنہ رحمه اللہ تعالی یشیر إلی استثناء نحصو 
العورات. 

أقول: لکن التخصیص العرئی ہما یلیق یلیق بالرؤیة العرفیة وما العرف إلا فی العرفیة أما 
الکشفیة فھذا خلیل الله إبراھیم ما أراہ ربہ ملکوت السماوات والأرض أي رجلاً یزني ٹم آخر 
یزنی ثم ثالثا یزنی. رواہ عبد بن ید وأبو الشیخ والبیھقي نی الشعبة عن عطاء وسعید بن منصور 
وابن أبي شبیة وابن المنذر وأبو الشیخ عن سلمان الضارسی ظلہ. ون روایة أنه رأی سہعة علىی 
الفاحشة واحدا بعد واحد رواہ عبد بن ید وابن أىي حاتم عن شهھربن حوشب. وقد قال 
القسطلان نی الکسوف باب صلاة النساء مع الرجال فی الکسوف وقال: امامن شیء من 
الأشیاء کنت ‏ أرہ إلا قد رأیته رڑیا عین؟ انتھی. فھذا إجزاء للکلمة على عمومھم| وھو 
الصحیح الصانی من الکدر. والله تعا ی أعلم. 
)٢(‏ زدته لأن الفقیر صنف ھذا الکتاب بمکة الکرمة نی نحو ثمان ساعات من یومین ما خلا 
النظر السادس الزید بعد ذلك وم یکن عندي الکتب کما ذکرتھ نی الخطبةء فوقع لی التردد نی 
اللفظة قبل إلا أُھو رأیتہ أو أریتہ فذکرت أحدہما وقلت أو کا قال قل ثم ما رجعت إلیى بلدي 
واتفقت مراجعة الکتب وجدتہ نی صحیح مسلم باللفظ الأول فی الموضعین مع زیادة قد أي إلا 
قد رأیتہ ونی صحیح البخاري بألفاظ شتی منھا ال ثبت نی الکتاب. 
(۴) رواہ البخاري فی صحیحہ (کتاب الجحمعة/ ۹۹۰)ء ومسلم (الکسوف/۹٥٥۱)‏ وأحمد ني اللسند 
)۲٥٦۸۸(‏ ومالك نی الموطاً (النداء للصلا/ .)٥٦٦٤‏ 


ہک 


مع توضیحہ من العلامة القاري وفی شرح ال مشکوۃ للشیخ المحقق عبد ا حق 
تحت قولہە قلڈ (فعلمت ما فی السماوات والأرض) عبارة عن حصول جیع العلوم 
ا حزئیة والکلیة والإحاطة بہا. 

وفی نسیم الریاض شرح الشفاء الإمام القاضی عیاض للعلامة ا خفاجي؛ 
وشرح ا مواہب اللدنیة والمنح اللحمدیة للعلامة الزرقانی تحت حدیث أي ذر 
وأبي الدرداء رضی اللہ تعا ی عنھ| فی إخبارہ قل من حال کل طائر یطیر بجناحیه 
فی ا حو: هذا مثیل لبیان کل شی تفصیلاً تارۃ وإجمالاً أخری. 

قال الإمام أحمد القسطلانِ نی المواھب: ولا شك أن اللہ تعا ی قد أ٘طلعه عى 
أزید من ذلك وألقی عليه علوم الأولین والآخرین. 

قال الإمام البوصیري: وسع العا مین علباً وحلم. 

قال الإمام ابن حجر ا مکي فی شرحه أفضل القری لقراء أم الشری: لن الله 
تعا ی أُطلعه علی العامء فعلم علم الأولین والآخرین وما کان وما یکون. 

وی نسیم الریاض أنہ”8ّڈ عرضت عليه الخلائق من لدن آدم عليه الصلاة 
والسلام إلی قیام الساعة فعرفھم کلھم کا علم آدم الاسماء. 

وقال القاضی ثم القاري ثم ا مناوي فی التیسبر شرح ا جامع الصغیر للاإمام 
السیوطي رجھم اللہ تعال ی: النضوس القدسیة إذا تجردت عن العلائق البدئیےة 
اتصلت با ملا الأعلی وم یبق لھا حجاب فتری وتسمع الکل کالمشاھد. 

وقال اللإمام ابن ا حاج الکكي نی (المدخل) والإمام القسطلانی فی (المواھمب)؛ 
قد قال علاؤنا رمھم اللہ تعا ی لا فرق بین موته وحیان لٹ نی مشامدتہ لمت 
ومعرفتہ باأحواهمم ونیاتہم وعزائمھم وخواطرھم وذلك جلی عندہ لا خفاء ب 
اتی 


)١(‏ أولە ذکر العراقي فی اشرح ا مھذب) أنہ قلڈ عرضت عليہ... إلخ 


۔٥-‎ 


3 


وقد قال تعا ی: ط يَتلہًا أَلكٍىُ إِتَا أُرْسَلمَكَ شَهدًا 4 (الاحزاب: )٥٤‏ انتھی۔ 

قال القاري فی (شرح الشفاء) بی توجیه السلام لی رمسول اللہ ق عند 
الدخول فی بیوت خالیة لا أحد فیھاء لأن روح النبي قل حاضرۃ نی ہیوت أھل 
الإسلام. 

وی (مدارج النبوة) للشیخ المحقق عبد ا حق البخاري الدهلوي: کل ما بی 
الدنیا من زمن آدم إلی النفخة الأولی کشفہ اللہ تعا لی علی نبیسہ پٹ حتی علم جمیسع 
الأحوال من الأول إلی الأخر4. 

وفها*: ھو پ عام بجمیع الأشیاء من الشئونات والأحکام الااهة 
وصفات ا حق والاسماء والأفعال والآثار اأحاط بجمیع علوم الظاھر والباطن 
والأول والآخرء وصار مصداف ط وََوَقَ کل ذِی عِلم عَلِیٌ 4 (یرسف:۷۱) 

عليه من الصلوات ومن التحیات أتھھا وأکملھا انتھی. 

أقول: والایة عام غیر خصوص من شيء فإذا نظرت إلی غیرہ تل من العا مین 
فنہینا قل هو العلیم فوق کل ذي علم. وإذا نظرت إلیە 8ٹ فاللہ هو العلیم لا علیم 


)١(‏ قلته بما علمني إیمانی بربي ثم رأیت نی کتاب الأسےاء والصفات للاِمام البيھشي؛ قال: وذکر 
الاأستاذ أبو نصر البغدادي رحمه اللہ تعا ی إنا لا نقول إِن اللہ تعا ی ذو علم علی التنکیر وإنما نول إنه 
ذو العلم على التعریف کم نقول إنہ ذو ا جلال والإکرام علی التعریف ولا نول ذو جلال وإکرام 
عْل اشک انتھی. وقد بسطت الکلام علىی ھذا وأنه أین یمنع من التنکیر وأسن لا یمنع مشل ذو 
مغفرۃ وذو رحمة وغیر ما وأین یقال ذو فضل على الناس ولا یقال ذو فضل مع بیان الوجوہ فی 
رسالتي فی آسماء اللہ ا حسنی. 


(٭) أي نی مدارج النبوة. 


۔٥٥-‎ 


وی فیوض ا حرمین للشاہ ولی اللہ الدھلوي أفاض علّ من جنابہ المقدس پا 
کیفیة ترقي العبد من حیزہ إی حیز القدس فیتجل لە کل شيیءء کما أُخبر عن مذا 
الشھد فی قصة ا معراج ا منامي. انتھی. 

وأما الآیات فقد مر بعضھا وئّذّ من جھة الاحتجاج بہا. 

وأنا أقول وبالل التوفیقء ہذا کلام ربناعز وجل قولاً فصلاً وحک]آً عدلاً 
قاثلاً وقولے ا حسی:ط وَتَرَلَهَا عَلَیْلک الب نَتيَنَا لّكُلٍ شٛیْء 4 (النسل: ۸۹)ء وقال 
تعالی: و مَا کانَ حَدِینًا یکر وَلين تَصدِیق الَذٍی بن یَدَيْهِوَتَفَصِیلَ كِلِ سَ. 
4 (یوسف: ١۱۱)ء‏ وقال تعا ی:ط مَا فرطتا فی الکتپ من شٛیْء )4 (الأنعام: ۳۸) 

فالقرآن العظیم شھید وما أعظمه من شھید أنە تبیان لکل شيء والتبیسان 
البیان'' الواضح ا لی الذي لا یبقی خفا٤ء‏ فإن زیادة المبانی دلیل زیادۃ العاني: 


)١(‏ زعم بعض العصریین أن ا مراد بالبیان الواضم البلیغ کثرة القضایا البینة فيه فالمبالغة باعتبار 
الکم لا باعتبار الکیف. قال: ونظیر هذا قولمم فلان ظا م لعبدہ وظلام لعبیدہ وصللى ذلك حمل 
بعضهم قوله تعالی :ط وَمَا رك بِظَلُم لِد 4 (فصلت: جس > 


() خلاصة کلام الشیخ ھن رد عل من زعم أن البالغة فی البیان باستعمال کلمة ابیان تعني کثرۃ الضضایا 
التي یبیٹھا القرآن الکریم قیاساً عل امبالغة نی قوله تعالی:< وَمَا رك بَِلٰمٍلِيدِ 4 حیث کانت ا مبالغۃ - 
کیا ذھب إليه البعض - لکثرۃ ما یتعلق بە الظلم فأنت تقول: ظالم لعبدہ وتقول ظلام لعبیدہ. ولیس الأمر 
على ھذا النحو لأن ا مبالغة نی قوله تعالی:٭ يَتَیَنَّا لکل شٌیْء 4 واقعة عل کل فرد من أفراد کلمة (شيء؛ عل 
حدة ولیست عائدة على کثرة الأشیاءہ فھي مبالغة اکیف؟ یقع على کل شيء على حدۃ أي أن الکتاب العزیز 
عل کل شيیء نی الوجود جلیاً لا ییقی مع خفاءء فلیس ا راد الکثرۃ العامة للقضایا التي یتناوهٰا کتاب الله عز 
وجل کما ہو ا حال نی قولك: ظلام لعبیدہ الذي یفید کثرۃ الظلومین دون المبالغة فی ظلم کل واحد منھم کما 
ذھب البعض؛ بینیا قوله تعالی: طيتیعٌ لكُلٍ شی 4 یفید وقوع ا مبالغة کیاً-علىی کل فرد من أفراد کلمة 
شیءء وکیفاً ببیان کل شیء فی الوجود بیاناً واضحاً جلیاً لا یبقی معه خفاء وا کان الأمر ھکذاء کان لاہد 
من وجود من یکون لە القرآن اللجید تبیانً لکل شيء حواہ الوجود الا وھو سید ا خلق سیدنا محمد چ. 


۔٥٥٘طصے‎ 


والبیان لاہد لە من مبین وهو الله سبحانہ وتعا ی ومبین له وھو الذي نزل عليه 
القرآان سیدنا رسول الله ه. 

والشيء عند أأھل السنة کل موجودہ فدخل فیه جمیع الموجودات من الفرش 
[ یل العرش ومن الشرق إل یى الغرب من الذوات وا لحالات وا حرکات والسکنات 
واللمحات واللحظات وا لخطرات والڑإرادات إل ی غبر ذلك. ومن جملتھا کتابة 
اللوح المحفوظ فلاہد أن یکون القرآن الکریم بیاناً واضؿ44حاً وتفضصیلاً تاماً لکل 
ذلك: ولنسأل عن ھذا أیضا الفرقان ا حکیم أن اللوح ماذا کتب فیه'*: قال تعصا ی: 
وَكُلّ صَغیرِ ؤکبیرِ مُسَمَطر (الغمر: .)٠٥‏ 


سس افول: لعمرك ھذا غو التحویل الشدید والقیاس عل اظلام العبید) سصحیق بعید فإن 
التبیان مضافٌ إلی کل فرد فرد ولو من الأحکام الدینیة عل زعم التخصیص فلا یکتسب الکثرة 
من کٹر المتعلّقات: کما اکتسب الظلمٌ نی ظلام لعبیدہ من تعلقه بکشیرین؛ فما نحن فِە لیس 
کقوم: ظلام لعبیدہ: بل کأن یقال: ظلام لکل منھم ولا مساغ فيه ما زعم کم لا خفی. 

ثم إذا تعلقت ا بالغة نی البیان بکل فرد فرد مم يف والفرق بالکم والکیف؛ کیف وأن کل 
شیء أو کل حکم دیني إذا تعلق بە بیانات کثیرۃ أوجبت لە إیضاحا بالضاً وھو اللقصود ٹم 
علاوۃ عليه شيیء آخر م یتفطن لە وإلا ما ارتضاہ وو أنە لیؤل على ھذا والعیاذ بالل إلی فریة عل 
اللہ تعال ی أنه بین فی القرآن کل حکم مراراً کی تعرض لبیان کل حکم الکثرۃ الکمیة وھو واضح 
البطلان بشھادة العیان*“. 

ثم هذا المراد مع بطلانه لیس من الأثور فی شیء ولا عبرۃ بزلة حدثت قریباء فا حکم بأن 
مراد الله تعالی کذا هو التفسیر بالرأي وھو النھي عنه لکونە شھادة عى اللہ تعا ی أنه عنی باللفظ 
ھمذامع قیام الدلیل على بطلانه فضلا عن عدم قیام دلیل ظنی علی صحتۃ خُلفةً عن قیام دلیل 
قطعي بە: فلیجعلە اشد من اُشد من مصداق قول الإمام ا ماتریدي رحمہ اللہ تعا ی (انظر رسالتھم 
ص٥)‏ ولکن نسأل اللہ جیعا العفو والعافیة. انتھی. منه سلمہ اللہ تعا یىی مدنیة 


() وکیا قال الأصولیون التأسیس خبر من التکرار؛ فلو صدق ما زعموہ مسن کون المبالغة واقعة للکشرةۃ 
الکمیة للبیانء لکان تکراراً لذانه وتکراراً حضاً۔ 
(٭٭) أي لنسال الفرقان ا حکیم ماذا کتب نی اللوح. 


۔٥٥-‎ 


وقال تعا ی: وَكُلَ هو أُحَضَيْمنهُ إِمَامِ من 4 (یس: )١١‏ 

وقال تعالی: ول حَبَو نی طُلَمَِتِ الْأزض وَلّا رط وَلَّا يَایس إِلّا فی کت مین 4 
(الأنعام: )٦۹‏ 

وقد بین صحاح الأحادیث أن اللوح مکتوب فيه کل کائن من أول یسوم إلل 
الیوم الآخر بل إلی دخول أھل الدارین منازظم وھو ا مراد ہما جاء فی حدیث من 
لفظۃ ہإلی الأبد"“ فان الآبد یطلق ویراد بە اللأمد المدید فیما یأتي کیا فی البیسضاوي 
وإلا تفاصیل'' ما لا یتنامي لا یتحمله ما تناھمی کم لا خفیء وھذا هو الملعبر عنہ 


)١(‏ انظر ھذا التصریح ا لی وَآَنصّ منە ما قدمت نی النظر الأول أن العمرش والضرش حدان 
حاصران وأول یوم إلی الیوم الآخر حدان آخران وما کان حصورا بین حاصرین لا یکون إلا 
متناھیا ئم إن کان عندك عجب فأاعجب من دندنوا عليه بوجھین أحدہما أن القرآن باعتبار ألفاظه 
متناہ لا یجوز أن یحیط بغیر ا لمتناھي إلخ. وھذا کما تری ردعل وهم تصوروہ بل خلقوہ وصوروہ. 
الٹانی زعم أن لو م ینص القرآن المجید علی غیر التنامي بالفعل تفصیلا م یدخل فی ذلك عصل وجە 
الیقین المغیبات الخمس إلخ. 

وقد علمت أُن مقصودنا إحاطة ما کان وما یکون ا ثبت فی اللوح اللحفوظ وو شیء متناہ 
والآیات دلت علیى إحاطة البیان والتفصیل لکل موجود وقت النزول وھو منە قطعاء فلےذا یتوقف 
شموله علىی شمول الغیر ا متناھي بالفعل أھو غیر متناہ بنفسە أم الآّیات دلت على أشیاء مبھمة غضیر 
معینة من بین غیر متناہ فلا یعلم دخوهٰا ما م یمر البیان عل جمیع غیر المتناھي تفصیلا؟ ولعمري مثل 
ھهذا م یکن بحتاج إپی البیان ولکن قلة التدبر نسأل الله العافیة 


(٭) اللقصود قطعة من آخر ا حدیث الذي رواہ الترمذي فی کتاب القدر (۲۰۸۱) عن عبادة بن الصامت 
لہ وفیھا ہإنِ سمعت رسول اللہ قل یقول: إِن أول ما خلق الل القلم فقال: اکتب؛ فقال: ما أکتب؟ قال: 
اُکتب القدر ما کان وما هو کائن إی الأبد*. قال أبو عیسی: وھذا حدیث غریب من ھذا الوجے. ورواہ 
باختصار فی کتاب تفسیر القرآن )۳۲٣٤(‏ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح غریب وفيه عن ابن عباس. اھ. 
وعزاہ فی تحفة الأحوذي إل أبي وقال: وسکت عليه ہو وا منذریٍ. وقد فسر عبارة ہإل الأبد' ہما فسرہ ا ملؤلف 
وقال:ڈامراد منە هاھنا الزمان الطویل. قلت: ویدل علی ذلك روایة ابن عباس ففیھا إلی أن تقوم الساعة. 
رواھا البیھقی وغبرہ وا حاکم وصححھا). انتھی من تحفة الأحوذي. 


۔٥٥۳ؾ-_.‎ 


بما کان وما یکون: وقد بین فی علم الأصول أن النکرۃ فی حیز النفضي تعم'' فلا 


)١(‏ أقول: الخلاف ولم بخف عنا ولکن إذا جاء نہر الله بطل نہر معقل. ومن شدة قصور النظر ادعاء 
الاتفای علىی التخصیص؛ فذلك قول من حفظ شیئا وغابت عنه أشیاء. قال الإمام الیل السمَیْنٌ فی 
تفسیرہ ثم العلامة ا جمل فی الفتوحات الإھیة تحت قوله تعا ی: مًا فَرَّطًُا نی اَلکتَب من شَىْء 4 
(الأنمام: ۳۸) ما نصه: اختلفوا نی الکتاب ما المراد بە؟ فقیل اللوح اللحفوظ وعل ھذا فالعموم ظاھر؛ 
لأن الله تغا ی أثبت ما کان وما یکون فيه: وقیل القرآنء وعلى ھذا فھل العموم باق؟ منھم من قال: 
نعم وإن جمیع الأشیاء مثبت فی القرآن اما بالتصریح وإما بالإیماء ومنھم من قال إنه یراد بے 
الخصوص والمعنی من شيء بجحتاج إليه اللکلضون. انتھی. ولفظ الخازن: وقیل إن امراد بالکتاب 
القرآن یعني أن القرآن مشتمل عل جمیع الأحوال. انتھی. وقال اللہ تعسا ی: فٴتفصیل التب ل 
رب فيهِ 4 (یونس: ۳۷) 
قال فی ا لجلالین: تفصیل الکتاب: تبیہن ما کتبە اللہ تعالل من الأحکام وغیرھما. قال لی 

ا حمل“ قوله تبیین ما کتبه اللہ تعا ی أي نی اللوح الملحفوظ. انتھی. 

وأخرج ابن جریر وابن أبي حاتم نی تفاسیرہما عن سیدنا عبد الله بن مسعود ظل: قال إن اللہ 
تعالی أنزل ھذا الکتاب تبیانا لکل شيء ولقد علمنا بعضاً ما بین لنا فی القضرآن شم تلا طإ وَتَرلَمَا 
َلَیلک اَليكتَبَ يَتَيَّا لکل شٌء 4 (النحل: ۸۹). 

وآخرج سعید بن منصور لی سننه وابن أبي شیبة فی مصنفه وعبد اللہ ابن الإمام أحمد نی زوائد 
کتاب الزھد لأبیە وابن الضریس فی فضائل القرآن وابن نصر ا مروزي فی کتابے ۷نی کتاب الل١‏ 
والطبرانی فی اللعجم الکبیر والبیھقي فی شعب الإیمان: عنہ لہ قال: من أراد العلم فَلَيْتورْ القرآن فإن 
فیه علم الأولین والآخرین؛ وفی قولە لہ (فلیثور) رد أیم| ردعل العمیان الذین یقولون ما نری فی 
القرآن إلا أحرفا یسیرۃ فی أوراق عدیدۃ أنی تحتمل ما کان وما یکون؟ ولعمري ما شبھت قول 
مؤلاء الطاعنین الطاغین إلا بقول اللشرکین قبلھم کیف یسع العسالین إله واحد. وقد بینت ذلك 
بحمد الل تعا ی تبعیداً للأوھام وتقریبا إلی الأفھام نی رسالتي ہإنباء ا حي أن کلامہ الصرن تبیان لکل 
شی ء)ء وحسبك ما نقل العلامة القاري نی ا مرقاۃ قال: قال بعض العلماء لکل آیة ستون الف فھم. 

وعن علی کرم الله تعا لی وجھه لو ششت أن أوقر سبعین بعیراً سن تفسیر القرآن لفعملت 
ات :۰ 


(٭) أي فی حاشیة العلامة سلیمان ا لحمل على ا حلالین المسماة الفتوحات الإهحیة . 


ىے۔ 


ے> ‏ ولفظ العلامة إبراھیم البیجوري فی شرح البردة نی الأول: لکل آیة ستون ألف فھم وما 
بقی من فھمھا آکثر ولفظہ“ نی أثر أمیر الؤمنین لو ششت لأوقرت سبعین بعیرآمن تفسیر 
الفاتحة. انتھی۔ 

وفی 9الیواقیت وا حوامر؛ لسیدي الإمام عبد الوعصاب الشعرانی عن الإمام الأاجل أي 
تراب النخشبي أین مؤلاء المنکرون من قول علي بن أبي طالب ظلہ لو تکلمت لکم فی تفسیر 
الفاتحة لحملت لکم سبعین وقراً۔ انتھی. 

وی شرح العشماوي لصلاة سیدي أحمد الکبیر لہ عن سیدي عمر اللحضار لو اُردت أن 
أملی من تفسیر ف مَا تَسَخ مِن ءَايوٍ 4 (البقرۃ: ١٥٥)؛‏ مل مائة ألف جمل وماینفد تفسیرھا 

وفیه عن بعض الآأولیاء من بیت أبي فضل وجدنا تحت کل حرف من القرآن أربعمائة ألف 
لك من ا معاني وکل حرف منە لە معان فی موضع غیر ا لمعانی التي لە فی موضع آخر 

قال وقال سیدی علی الخواص نفع اللہ بہ إِن اللہ تعا ی أطلعني عسلی معانی مسورۃ الفاتة 
فظھر لی منھا مائة ألف علم وأربعون ألف علم وتسعمائة وتسعون علب. انتھی. 

وني الزرقانی علیى ا مواھب: ذکر الغزالی ئي کتابہ فی بیان العلم اللدني فی قول عل ظ٭: لو 
طویت لی وسادۃ لقلت نی الباء من بسم اللہ سبعین جملا۔ انتھی 

وی میزان الشریعة الکبری للامام الشعرانی قد استخراج أخي أفضل الدین من سورة 
الفاتحة مائتي ألف علم وسبعة وأربعین ألف علم وتسعمائة وتسعة وتسعین علماء ٹم ردھا کلھا 
إلی البسملةء ثم إلی الباءء ثم إلی النقطة التي تحت الباء وکان لہ یقول لا یکمل الرجل عندنا نی 
مقام اللعرفة بالقرآن حتی یستخرج جمیع أحکامہ وجمیع مذاہب المجتھدین فیھا من أي حرف 
شاء من حروف الھجاء. انتھی۔ 

قال ویؤیدہ فی ذلك قول الإمام علی لہ لو ششت لأوقرت لکم ثمانین بعیرا من علم النقطة 
التيی تحت الباء. انتھی. - 


(8) [حاشیة الللف] وھکذا ذکرہ الإمام السیوطي عن الإمام الأجل العارف ابن أبي جمرة عن على کرم الله 
وجه ولفظە أنه قال الو ششت أن أوقر سبعین من أم القرآن لفعلت؟ انتھی فظاہر سقوط لفظ۸ أم) من عبسارۃ 


-۹۔ 


> أقول: وبأمثال ھذہ تظھر حقیقة قول سیدنا عبد الله بن عباس رضی ال تعا ى عنھا لو 
ضاع لی عقال بعیر لوجدته نی کتاب الل. رواہ عنە أبو الفضل ا مرسي کم نی الإتقان. فَمنْ ضیق 
العطن بل بعض الظن تحویله إلی أن العنی لوجد فی القرآن ما یرشدہ إلیل طریق وجدانھ. ومذا 
الإمام ا لیل ا جلال السیوطي رحمہ اللہ تعا ی قاثلا نی النوع الثالث والأربعین من الإتقان۔ قال 
ا جویني واستخرج بعض الأئمة من قوله تعالی: ط الم وخ غُلیَت الوم پ4 (الروم: )٢-۱‏ ان البیت 
القدس یفتحه اللسلمون فی سنة ثلاث وثیانین وخسمائة ووقع کما قال .انتھی. 

أقول فتح بیت الملقدس سنة ٢۸۳‏ معلوم فے|"' ذکرہ اللؤرخون کابن أشیر نی الکامل. أُسا 
ا حجویني فقد تقدم حتفه على فتحه بنحو من مائة وخسین سنة فضلا عن الإمام الذي حکی عنه 
ا جویني ھذا الاستخراج: قال ابن خلکانء أبو حمد ا لویني توف فی ذي القعدة سنة ثمان 
وثلائین کذا قال السمعانی نی کتاب الذیل. وق۴ال فی الأنساب ستة أربع وثلاشین وأربعمائة 
بنیساہور۔. انتھی. 

فجملة ہووقع کما قال؛ٴ من کلام الإمام السیوطي لا الإمام ا حویني رمھم| اللہ تعا یل 
فسبحان من أکرم ھذہ الأمة بنبیھا صلى اللہ تعا لی عليه وعلیھا وبارك وسلم؛ ولعمري لو قیل 
ھژلاء أخبروا کیف استخرج ھذا من قوله تعالی: ظ الم 8ا غُليَتِ الرُومُ 4 حاروا وما أجابو ا“ 
بشیء أصلاء فکیف نتحکم بجھلنا على علم حبر الأمة الذي دعا لە النبي قلٹ: اللھم علمه 
الکتات۳۰۰, 

وقد أُخرج ابن سراقة نی کتاب الإعجاز عن الإمام أبي بکر بن اللجاھد قال ما من شيیء فی 
العالم إلا وھو نی کتاب اللہ تعالی. انتھی. 

وئی الطبقات الکبری من ترجمة سیدي إبراھیم الدسوقي شلجہ کان یقول لو فتح ا لحق تعا یل 
عن قلوبکم أقفال السد لاطلعتم علی ما نی القرآن من العجائب وا حکم وا لمعانی والعلوم. 
واستغنیتم عن النظر فی سواہ فإن فیه جمیع ما رقم فی صفحات الوجود: قال تعالی: ط مًا فَرَطتا فی 
ألِكتَب من شیْء پ4 (الأنعام: ۸). - 


() بالأصول: فیھا. 
ریں) ۴ (أ): یعقل وی (ب) نعقل۔ 
(٭٭٭) نی (أ): فیه بدآناء وفیه ختمناہ! 


کی بجپ- 


جوز أن یکون اللہ تعا ی فرط نی کتابہ شیثاء وأن لفظة الکل من أنص النصوص 
على العموم فلا یصح أُن یبقی من التبیان والتفصیل شیءء وآن العام” قطعي نی 
إفادة الاستغراقء وأن النصوص واجبة ا حمل علیى ظواھرھا ما م یصرف دلیل 
صحیح وأن التخصیص والتاویلء من دون ا مجاء دلیلء تبدیل وتحویل, وإلا 


<_ وأخرج ابن جریر وابن أبي حاتم فی تفاسیر ما عن عبد الرمن بن زید بن أسلم مولی أمیر 
الؤمنین عمر ظڈہ فی قوله تعالی:و مًا فَرَّطَمَا نی الِككَب ین شَیٍْ 4 قال نغفل“ الکتاب؟ ما سن 
شیء إِلا ہو فی ذلك الکتاب؛ وروی الدیلمي فی ”مسند الفردوس) عن نس گ٭ڈه قال: قال رسول 
الله قلٹڈ: (من أراد علم الأولین والآخرین فلیٹور القرآن؟ء وقد قدمناہ عن ابسن مسسعود ظلہ (فرے 
بدأنا وفیه ختمنا)“. 

وقد ظھر لك بطلان دعوی الاتفاق على التخصیص إما ان تطلع عل الاختلاف؛ وکلم| 
تلی علیيك قول لا یوافق هواك خلتہ صائلا عليك تدفعه بما استطعت فترد بلسانك کل عموم إلى 
ا خصوص وتسلم أن ھهذاعموم ٹم تقول یجب حمله عل وجہ الخصوص فہذا حکم ال موی وظلم 
بالنصوص, ولو ساغ ھذا ما بقيی خلاف قط نی العموم والخصوص کا لا خفی والل امادي. 
انتھی. منە حفظه ربه تعا یى مدنیة 
)١(‏ أقول فرق بین القطع الکلامي والقطع الأصولی أعني أصول الفقه. ألا تری أن قطعیة العام 
نھد فیھا“*'' فلا تکون من القطع الکلامي فی شيءہ فلیس تمسلك حنفي بعموم قرآنی والحکم 
بکونە قطعیا فی مذھہبہ حکما جازما علی مراد ا جلیل ولا خروجاعن حدود التأویل کما لا بخفی 
عل کل عارف نبیل. انتھی. منە حفظە ربه مدنیة 


(8) بالأصول: أحاروا۔ 

(٭٭) لم اأجدہ بہذا اللفظ والملشھور من روایة أحمد نی المسند ٤(‏ ۲۲۷( ہوعلمہ التأویل؛. أما عبارۃ ٢وعلمه‏ 
الکتاب؟ فوردت فی حق معاویة بن أبي سفیان رضي اللہ تعا ی عنھما کما رواہ این عساکر نی تاریخ دمشق جزء 
۹ عن عروۃ بن رویم اللخمي قال: دعا رسول ال قل معاویة فقال: اللھم آمدہ وأمد بە وعلمه الکتاب 
والحساب وقه العذاب. 

(٭8) نی الأصول: مجتھد فيه فیھا 


2-0 


ارتفع الأمان عن الشرع الجلیل وأن حدیث الاحاد وإن بلغ ما بلغ من درجات 
الصحة لا یصلح خصصا لعموم الکتاب بل یضمحل دونە؛ فکیف م| دونه من 
قال وقیسل؟ وأن التخصیص افتراخي نسخ والأخبار لا تقبل النسخ وآن 
التخصیص العقلی لا ینزل العام عن قطعیته وأنە لا یجوز التخصیص بظني 
متمسکاً بخروج هذاعن کلیته فإذن قد استقر عرش التحقیق ولل الحمد عل 
علم' نبینا ق بما کان ویکون. 

وإذ قد علمت أن علمہ ٹل مستفاد من القرآن العظیم. وکونە تفصیلاً لکل 
شیء وتبیاناً بکل شیء وصف للکتاب الکریم لا لکل آیة آیة أو سورۃ سورۃ منە؛ 
والقرآن ما نزل دفعة ہل تُجُما نجما فی نحو ثلاث وعشرین سنة. فکلما نزلت آیة او 
سورۃ زادتہ قل علوماً إل علوم إلی أن تم نزول القرآنء فتم لکل شيء التفصیل 
والتبیانء وأتم الله نعمتہ علی حبیبه کما کان وعد بە نی القرآنء فقبل ان یتم النزول 
قیل“ لە ٹل نی بعض الآنبیاء علیھم الصلاة والسلام م نقصےعھهم عليك: ونی 


ارم مل اھ شھاضس اف قال تب افو وت5 
فقلت لە ھل قام دلیل على التخصیص فی التوراة أم لا؟ علی الثان فیم الإنکار؟ وع الأول قیام 
الدلیل نی الکلیم الیل کیف یکون قیاما فی ا حبیب ا حمیل علیھم الصلاۃ والسلام بالتبجیل. 
وتخصیص لفظ فی موضع بالدلیل لم یوجبە فی موضع آخر بلا دلیل؟ فسکت ول یقدر على بنت 


3 


سہے4. 

والآن أقول: اخرج ابن أبي حاتم عن جامد قال ما ألقی موسی الألواح بقي الٰدی 
والرمةء وذھب التفصیل. وأخرج أبو عبید وابن ا منذر عنە أن سعید بن جبیر قال کانت الألواح 
من زمرد فلا ألقاھا موسی ذھب التفصیل وبقي ا دی والرحمة وقرا ط وَحَتِبَنَا لَە نی الأَلوَاح من 
صُلِ عَیْء ُوْعِظَة وتَفْصِیلاْ لَكُلٍ َیْءٍ 4 (الأعراف: )٥٤١‏ وقرأ < وَلَمًا نو او امت 
أَخَدَالأُلوَاحَ و تُمَخَا هی وَحةٌپ (الأعراف: ٤‏ قال لم یذکر التفصیل ھا منا فانقطمحت 
الشبھة رأسا. منه حفظه ربه مدنیة 


(ج) ی الأصول: أن قیل. 


۔٦٦-‎ 


المنافقین لا تعلمھم أو توقف ٹل نی قصة أو قضیة حتی نزل الوحي وأتی باللیة 
فلا هو لتلك الأیات مناف: ولا لاحاطة علمه لق ناف کم لیس بخاف: على 
ذوي اللإانصاف. 


فکلم| تعلقت بە الوهابیة لنفي علمے قل من قصص وروایات إن م یعلم 
تاریہ؛ فالتمسك بە جھل سفیه وسفاہة جھولء لجواز أن یکون ذلك قبل إکمال 
النزولء وإن علم وتقدم فالاستناد خرط القتاد بل حعض جنون: وا نون فنون: 
وإن تأخر فان م یکن نصا فی ادّعاہ“ فالمستدل سفيه والاستدلال وا وأنا مد 
ربي ولوجھه الکریم الأکبر أن کلما تشبشت بە الوهابیة نی تقصیر علم اللصطفی 8 
فلا بمرج من إحدی ھذہ الصورہ ولئن سلمنا'”على سبیل فرض الغلط أن 
وجدت هنا روایة معلومة التاریخ متأخرۃ القصة عن تکامل التنزیل قطعیة الإفادۃ 
نی نفی حصول العلم ببعض الأشیاء أصلا فیکفینا جوابٌ جامع؛ وافِ نافع 
)١(‏ من جھل““ الوهابیة التمسك ھا هنا بحدیث الشفاعة:(فأرفع رأسی فأثني صلی ري بثناء 
وتحمید یعلمنیہ؛ فان الحمد والثناء عليه تعا ی بأوصافه ا حمیل: فیفید ا حدیث أَنە إذ ذاك ینکشف 
علیہ ق من صفاتہ تعا ی ما لا یعلمه الّن وھذا لا یمس ل النزاع فقد أُذناك أن علمے 8ٹ ذائَ 
وصفائّہ'“““ لن بحیطنٌ بشیء منھم بدا لاستحالة إحاطة ا لمتنامي ہما لا یتناھي فیزیسد قلٹ إلی أبد 
الآباد علوما جدیدۃ بذاته تعا لی ولا یبلغ الکنە والإحاطة أبدا فان ا حاصل“““ أبداً متناہ والباقي 
أُبداً غیر متناہہ فلا فیه خلاف ما ادعیناء ولا إحاطة بکنە صفات اللہ ولکن من لم یفھم فلیفه ہے| 
فاہ. انتھی. 


(8) کذا بالأاصول أي: ادّعائہ؛ وحذفت اھمزۃ للتخفیف: ویجوز: أن یکون فی الکلام سقط فتکون فم| 
ادعاہ عل کون ادٌعاہ فعل. 

(8) [حاشیة الؤلف] عرض ہذا الوھم الرسالة الفتراة أیضاً وھو أیضاً من أمارات أن علمته 
أیدي الوهابیة أر حرفته ہشیمتھا الکذابیة. 

(٭8) أي علم الصطفی بذات الله وصفاتہ: بحذف باء التعدیة والضمیر نی یحیطن٥‏ عائد عل النبي ہچ 
(٭٭٭) أي الحادث ا ملخلوق وهو هنا سیدنا محمد ہچ 


۔٦٦-‎ 


نا قَامعٌ لحمیع القعاقعء شاف کاف نی کل الوقائع : أن أخبار الآحاد إذا 
عارضت الآیات انسد باب الأویلات: م تضن ول تُسْوع؛ وم تُسْین ول تفع 
ولئن ذکرتُ ھاھنا نصوص الفحولء فی کتب الأصولء فأحسنْ وَأمكنْ منە أُن 
آتی بشھادةۃ إمام وهابیة العصر نی امند (رشید أحمد الكنكکوهي)" إذ قال نی کتاب 
القبول لدیه اللنسوب إلی تلمیذہ (خلیل أحد الأنہتھي) نی نفس هذہ السألة أعني 
مسألة إعلامہ تعا ی لە ق بالمغیبات جاعلا ما من باب العقائد لا باب الفضائل ما 
ترجته (براہمین قاطعة). [و]"“ مسائل العقائد لیست قیاسیات تثبت بالقیاس؛ بل 
قطعیات تثیت بالنصوص القاطعة حتی أن حدیث الآحاد أیضا لا تفید ھنا فلا 
یلتفت إلی إِنباتہا ما م تثبت بالقواطع. 


(ج) ولد سنة ١٤٢٥ھ‏ لی قریة کنکوہ الكّي تبعد ٦١‏ میلا عن سھارنفور وزامل الشیخ حمد قاسم 
النانوتوي نی الدراسة بدھلی وقرأً ا حدیث عل الشیخ عبد الغني الملجددي الفاروقي السرھندي وتلقی 
التصوف عن الشیخ إمداد الله ا مھاجر اللکي وسلك فیه. وجاھد ضد الاحتلال الانجلیزي للھند ووقع نف 
الأمر ٹم أفرج عنهہ واقتدی بە عدد من الناس فی السجن وحسن حالھم ٹم تول الإشراف عل مدرسة 
دیوبند التي تخرج منھا العدید من العلماء. وھاجر نی آخر حیاته إلی ا حجاز ودرس ا حدیث با حرم البوي 
مدة وتوئی سنة ۱۳۲۳ ودفن فی کنکوہ. وھاھنا کلمة لابد منھاء فنقول کل اأحد یؤخذ منە ویرد إلا المصوم 
يك والتحقیقات التي یتضمنھا کتاب السید أحمد رضاخان رح اللہ یقر اللصنف بسلامتھا وآن کاتبھا لا 
یصدر إلا عن سنیة راسخة وحبة لذات النبي گل شا خة. ولا شك أن الدیوبندیة تائروا بافکار اہن تیمیة 
الدخیلة مع کونہم ماتریدیة العقیدة: أضاف الفروعء صوفی السلوك ولعل مبدأً ھذا الدأئیر کان مع الولي 
الدھلوي رحمه الله مع علو کعبە فی علوم التصوف ثم مع إسماعیل الدھلوي صاحب الکتاب المسمی ‏ تقویة 
الڑان؟. ومشرب السید أ مد رضاخان هو مشربنا ومشرب أکابر رجال العصوف وعلماء أھل السنة 
ال حقیقیین الذین یکٹر سیدي أحمد رضا نی الاحتجاج بأقواھم؛ ولیت ا خلاف بین الضریقین بأاخذ حجمه 
الطبیعي فنحن نراہ متضخاً بلا داع فالفریقضان صوفیة ماتریدیة أضاف ولا یبقی إلا ا لاف فی مسائل 
الاستغاثة بالأولیاء ونحوھا من المسائل؛ وہذہ -۔عل عکس ما یڈھب الدیوبندیة - لیست من مسائل 
العقیدة مادام للستغیث لا یعتقد لی الولی الاستقلال بالنفع والضر۔ 

(٭8) ما بین المعقوفتین لتوضیح ا معنی. 


۔٦٤-‎ 


وقال فی ص ۸۱ العبرۃ ی الاعتقادیات بالقطعیات لا بالصحاح الظنیات؛ 
وفی ص۸۷ أحادیث الآحاد الصحاح أیغا لا تعتبر کےا برھن علیه فی فن 
الأصول. انتھی. 

فانجل الال وزال عن ا حق کل إشکال. ألا فلیجتمع وهابیة کنکوہ 
ودیوبند ودھلء وکل جلف جاف بدوي وجبل؛ ولیآتوابنص قطعي الدلالة 
یقیني الإفادة جزوم الثبوت کایة القرآن أو حدیث متواتر بحکم بقطع قاطع وجزم 
ظاھر ان بعض الوقائع قد خفیت على النبي قَلُ بعد تکمیل التنزییل بحیث أنے لا 
یعلمھا أصلا لا" أنه علم وکتم لأن عندہ من العلوم مایُکتم: أو علم ودْمَل 
حیناً لاشتغال بالە بأمر آخر أعظم وأهمء فإن الذھول لا ینفي العللم بل یقتضی 
سبق العلم کا لا بخفی علیى ذي فھم. ألا فأتوا ببرھان کذا إن کنتم صادقین. فان م 
تفعلوا ولن تفعلوا فاعملوا أن الله لا یہدي کید ا حائنین. 

ومن تعاجیب الدھر ان (الکنكوهي) ا مذکور جعل حصول فضیلة العلم 
لرسول الل پل من باب العقائد لیرد أحادیث صحاح البخاري ومسلم وغیرہما 
کما ذکر. ولا اتی عل سلب علمه قل جعله من باب الفضائل ا مقبول فيه الضعاف 
و ھ99 "۰ 
روایة:9لا أعلم ما وراء هذا ا جدارا. 

فیا للمسلمین! ھل ہذا إلا ما ئی قلبه من غیظ شدید علی فضائل رمسول اللہ 
فلا یرضی لثبوتہا بأاحادیث الصحیحین ویتثبت لردھا بکل ساقط وباطل 
ومین, اُفھکذا یکون الإسلام کلا ورب ھذا البیت. 


)١(‏ یشیر إ لی کلام نفیس جلیل جمیل فصللناہ نی اللؤلؤ اللکنون أحسن تفصیل وطویناہ ھا ھنا 
لأن العجالة لا تحتمل الإطالة والحمد لل ذی الجلالة. منه حفظە ربہ مکیة 


دہ 


ولیکن علىی ذکر منکم أن ھذا الکتاب (البراین القاطعة) المنسوبة إلی 
اخلیل أحمد الأنبتھي؛ الذي شھد العام حج البیت ا حرام وو الن موجود ھنا 
وقرظ عليه شیخە ١رشید‏ أحمد الكنکوهي) وصَوّبَ کل حرف حرف منه قد رد 
عليه ساداتنا علماء ا حرمین المحتر مین أکرمھم الله تسا ی ووفقھے لحمایة حوزۃ 
الدینء ونکایة الضلال والملضلین, فقال مولانا الشیخ الأجل محمد صالح ابن 
اللرحوم صدیق کمال الحنفي مفتي ا لحنفیة إذ ذاك ئی تقریظه على کتاب ١‏ تقدیس 
الوکیل عن توھین الرشید وا خلیل)" الف فی الرد عل مذین والتنکیل ما 
نصه:3حکم صاحب البراہین مع ا مؤیدین والمقرظین حکم ا متزندقین بیقینا. 

وقال سیدنا شیخ علماء ا حرم مفتي الشافعیة مولانا الاأجل حمد سعید 
بابصیل ما نصه:(أما صاحب البراھین وا مؤیدین لە فھم أُشبە بالشیاطین وأمل 
الزیغ والزندقة إن م یکونوا کفاراً بیقین؟. 

أما مفتي ا مالکیة إذ ذاك الشیخ الفاضل حمد عابد اہن اللرحوم الشیخ 
حسین فمدح راد (البراھمین) وسمی صاحبھا با تن 

وقال مفتي ا حنابلة مولانا خلف بن إبراهیم: ما أجاب بە صاحب التعقبات 
على صاحب البراھین والمؤیدین لە فھو الحق لا حیص عنه. 

وقال مولانا الأجل عثمان بن عبد السلام الداغستانی مفتي ا لحنفیة بالمدینة 
المنورۃ ما نصہ:(اطلعت على ھذا الرد ا متین على صاحب البراھین التی دلت على 
سراب بقیعة بَرّھَنتْ على سخافة عقل ملفق کلماتہا الفظیعة فلعمري ان لعمیق 
الغخوص نی ا حجج الضلال مستحق الحزی من ذي المللکوت وا جحلال). انتھی. 


(٭) وھو مؤلف کتابنا هذا السید أ مد رضاخان. 


4ے 


وقال السید ا حلیل محمد على بن السید ظاھر الوتری الجنفی ادن ما 
اھ اع ال اذعی ضالی الرانع رم الزمین ئا کک 
صراح وزندقة'. انتھی. 

کیف لا وھذہ البرا مین المنسوبة إلی خلیل أحمد المکتوبة بأمر أستاذہ 
الکنکوھي وتلقینه قد نسب فیھا ربنا تبارك وتعا ی إلی إمکان الکذب (انظروا 
ص۳)ء ونیّنا قل إلی نقصان علمه من علم اللعین إبلیس'“ (انظروا ص۷٦).‏ 

وجعل جلس میلادہ قل والقیام عند ذکر ولادتہ قل ماثلاً ونظیرا ما تفعل 
مشرکو ا ٰند لإٰھم الباطل اللسمی لکنھیا) أنە إذا جاء یوم ولادته یأتون بامرأة 
کانہا حاملق ثم تحاکي حالة المرأۃ عند الوضع فتِنٌ أنیناء وتلتوي حینا فحیشاء شم 
یستخرجون من تھحتھا صورۃ ولد ویرقصون ویلعبون ویصفقون ویزمرون: إل 
غیر ذلك من ملاعبھم الحبیثة فشبه مجلس میلاد الصطفی اَل ہذا. قال: ہل 
ھؤلاء أزید من أولئك ا مشرکین لأنہم إنما یفعلون نی تاریخ معین وھؤلاء لا قیسد 
عندھم إذا شاؤا صنعوا ھذہ ا خرافات انظروا ص١١۱.‏ 

ولا احتج أُھل السنة عليه بعلماء ا حرمین الکریمین أہم یعقدون جلس 
اللیلاد الکریمء وکتبومراراً فتاوی کثیرة نی استحباب ھذا العمل الفخیم؛ جعل 
بہجوهھم وينقّصٌهم ٹی الإیمان والدیانة ویفضل علیھم وهابیة بلدته دیوبند ئٔي 
الدین والدیانة فقال فی ص۱۷و۱۸ ما ترجتهہ:ل٥حال‏ علےاء دیوبند مستبص رآ أن 
لباسھم وھیأتہم مطابق للشرع ییصلون بالجاعات على الوجه ا حسن ولا 


(8) أي أُن علم النبي قل أقل من علم اللعین إہلیس. ونستغفر الله من ھذا الکلام: 
خَإدََىعلبسرل اتی لا عحد سرن ساط ئے 


۷ے 


یقصرون نی الأمر با معروف مھا قدرواء ولا یراعون فی کتابة الفتاوی غنیاً ولا 
فقبراء یجیبون با حق وإن نبھواعل خطأً بشرط الصحة مذہ الأوصاف کلھا 
واضحة فیھم من شاء فلیختبرھمء وھذا هو آیة قبوم عند اللہ تعالی. 

أما علماء مکة للعظمة فمن نظرہم مع عقل وغلم فقد علمھم خبراً ومن م 
یذھب إِلیھا فھو ببیان الثقات یعلم کمن یری أُن اکٹر علماء مکة - لا کلھم لآن 
فیھم متقین أیضا - لباسھم خلاف الشرع یُسبلون الأکمام والأذیالء ولحیة 
اکٹرھم أقل من قبضة ولا بحتاطون فی الصلاۃ ولیس عندھم مع قدرعم الأمر 
بالعروف اسمٌ ولا أُثڑ اکٹرھم ا خواتیم والفتخات الملحرمةء قطع الصفوف شائع 
فیھم؛ سلم لھم شیٹا من الفلوس یکتبوا لك الفتوی بما تہوی وإن أطلعھم اأحد 
عل عصیانہم تأھبوا لضربہ. وھذا شیخ علماء مکة یرید (مولانا السید ا مد زیني 
دحلان قُدّس ىہ العزیز) لا خفی علی أحد ما عمل مع شیخ ھندنا اللولوي 
رمت اللہ وکتب إِیمانٌ أي طالب على خلاف صحاح الأحادیث بأخذ درامم 
رشوۃ من رافضی بغداد (وعلىی هذا إ لی أین آکتبء فإن فيه طولا ویلحقني حیاء 
أیضا أُن آکتب ھجو علماء ال حرمین لکن کتبت ضرورۃ) قال(ومفاسدھم ھمذہ 
توجب فغم البعد وا حسران أزید وأشدہ إلی أن قال ص٢٢‏ إنی سألت عالاً اأعمی 
یقص ئی مسجد مکة بعد العصر عن مجلس الیلاد” فقال بدعة وحرام٤.‏ 

فارتغی ذلك القاصٌ الأعمی لأجل تحریمه مجلس الذکر الشریف؛ 
فاستحب العمی على المدی. نسأل اللہ ا حفظ عن الردی: وصل ال تعال یىی یل 


اناد وعل الرفىت اعمین ابدا: امن 


گے ٍ1 (1): میلاد. 


-۰۔ 


النظر الساداس 
في معنی خمس لا یعلمھن الا اللہ 

والخصوص: إِنکم إذا أثبدم لنبیکم قل علم جمیع ما کان وما یکون من أول یوم إلی 
آخر الأیامء فقد دخلت فيه مس لا یعلمھن إلا الله فأین ذمب اختصاصھا بالله 
تعالىل؟ 

أقول: یا هذا ما أسرع ما نسیت ما ألقینا عليك أن الاختصاص برہنا تبارك 
وتعا ی إنےا ھي بمعنی الاستقلال والإحاطة بجمیع علوم ذي الجلالء أما مطلق 
العلم العطائی فثابت لعبادہ بإثباتہ تعا لی وإرشادہ. 

ما علمت أُن علم ما کان وما یکون م نثبته هھذا النبي الکریم عليه وعل آلە 
آفضل الصلاة والتسلیم من عند أنفسناء بل الله اأثبت والقرآن أثبت والنبي أثبت 
قل والصحابة أثبتوا وبعدھم الأئمة أثبتوا کما تلونا وروینا ونقلنا وحکیناء فأنی 
تصرفون؟ مالکم کیف تحکمون؟ أتردون آیات الله بمغھا ببعض وأنتم تتلون 

اما وعیتم ما أسمعناکم أُن اللہ تعا ی نفی نفیا لا مرد لە؛ وأثبت إِثباتا لا حید 
عنہء فوجب الجحمع وقد خْلٌ بوجوهہہه السمعء فکأنکم تُصُغون ولا تسمعون: 
وتنظرون ولا تبصرون. 

فان قلت: قد عد اللہ تعا ی ھذہ ا خمس وخصھا بالذکر فلابد شا من مزیة 
على غیرھا نی الا ختصاص بالل تعا ى فالإعلام بجري فمم| وراءھا لا فیھا وإلا 
لبطلت خصوصیة اختصاصھا لکوہا إذن کسائر الغیوب فى الانکشاف 
باللاعلام. 


-۹۔ 


قلت: أولاً: مھلا إیاك والعجل, فإن العجل یأتی بالزللء إِن بغیت المحاورة 
على سَتَنِ المناظرۃ” فمن أین لك ادعاء الخ صوصیة نی الاختصاص فإن الاية 
ھکذا: ۶(إن ال عِنده عِلم الشاعَد !اَی وََعلَو مَ فی الأحَام وَمَا تڈری 
ُفْسٌ تَا تيب دا وَمَا تڈری ذس بائ اض تَمُوثُ إِنٌ الہ لیڈ خَب'4 
(لقمان: ٣۳)۔‏ 1 

فآأنی دلالتھا علیى اختصاص ا حخمس جمیعا فضلاعن خصوصیة 
الاختصاص؟ الا تری أن فی بعضھا لیس بشيء ما یدل علی ا حصر والقصر کقوله 
تعالی: یڑل اَلقَيثَ 4 وقوله تعالی:ط وَیعْلَمُ مَا فی اَلأرَّحامِ4. 

مطلب 
الذکر في مقام الحمد لا یوجب الاختصاص مطلقاً 

ولا نسلم أن جرد الذکر ی مقام ا حمد یوجب الا ختصاص مطلقا. فقد 
مدح اللہ سبحانہ وتعا ی نفسه بالسمع والبصر والعلم ووصف ہہا عبادہ أیغضا ط 
وَجَعَلَ لَكُمْ اَلِصُمْعَ وَلْأأصَر وَلْأفيْدَةَ 4 (0.۔٘جدہ: ۹) ومن ذلك قول موسی عل نینا 


)١(‏ من م یتأمل قولی علی سنن ا مناظرۃ فلیدندن ہما شاء فإنه کلام من لم یصل إلی العنقود ٹم 
من ال جرأ ادعاء أن النبي قل فھم ا حصر من ھذہ الایة ومتی أخبرك اللبيی ق بہذا؟ فا حکم بےە 
علیہ قلڈ تحکم جسیم وخطاً عظیمء بل ہو ق٭ فسر مفاتیح الغیب) بہذا ا جمس وقد صرحت 
تلك الکریمة بقوله عز وجل: ط لا يَعْلَمُهَا إِل هُوَ4 (الأنعام:٥٦)‏ فمن ھنا أتی ا حصر. 

ٹم من العجب زعم أن ھذہ الکریمة الآخری إنما تدل على ا حصر مع ضمیمة حدیث الا 
یعلمھن إِلا اللہ٤‏ فسبحان اللہ من لا یکتفي بقولہ تعالی: ط لا يَعلمُّهَإِل هو ما م یضم إليه قوله 
الا یعلمھن إلا ال٤‏ 

ثم من الفریة على أن ادعیت عدم دلالة الکریمة الآخری على ا حصر وھذہ رسالتي بین 
عینيیك لا ذکر فیھا ھا هنا مذہ الکریمة. إنما تکلمت على دلالة الکریمة الأوی وذلك أیضاعل 
سنن المناظرۃ کما تری. نسأل اللہ العفو والعافیة. انتھی. 


۔-۷۰۸۰۔ 


الکریم وعليه الصلاة والسلام 9لا یضل ربي) والآنبیاء أیضا منزھون عن الضلال 
ط یَنقوّم لیس ہی صَلَللةٌ پچ (الأعراف: )٦٦‏ 

وقال تعالی: ط إِنَ الله لا یَظُلِمُ مِتْقال دَرٌق4 (النساء: )٠٤‏ والآنبیاء أیضا مبرءون 
عن الظلم قال:ط لا یَتَالُ عَھَدٍی اَلظٔلِمِینَ 4 (البقرۃ: .)۱٢١‏ 

ثانیاأً: سلمنا الدلالة علی الاختصاص فأيى خصوصیة للخمس فیه بحیث لا 
یبقی لاٴعلام الاهي إلیھا سبیل. 

مطلبٍ 
العدد لا ینفی الزائد 

فإنه إن کان استدلالا بنحو مفھوم اللقب وھو باطل مبرھن على بطلانه ئی 
الأصولء فان الآیة لیس فیھا لفظ الخمس أیضا حتی یرجع إ ی مفھوم العدد 
والحدیث وإن ذکر فیه ھذا اللفظ فمع قطع النظر عم| قدمنا أن خبر الأحاد 
یصلح للاعتمادہ نی باب الاعتقاد لا نسلم'' أُن العدد نی أمثال ا مقام ینبغي ما زاد 


)١(‏ ٹم رأیت فی إرشاد الساري شرح صحیح البخاري من تفسیر سورۃ الرعد ما نصه: اذکر 
سا وإن کان الغیب لا یتنامی لن العدد لا ینفي الزیادة أُو لأنہم کانوا یعتقدون معرفتھا. 
انتھی. ولفظه نی الأنعام کانوا یدعون علمھا. 

ونی اعمدة القاري۸'“ من ١‏ الإم‌ان؟ قیل ما وجه الانحصار فی ھذا ا خمس مع أن الأمور 
التي لا یعلمھا إلا الله کثیرۃ. وأجیب بأنە إما لأنہم کانوا سسألوا الرمسول قلڈعن ھمذہ ا لجمس 
فنزلت الایة جوابا لھم. وإما لأنہا عائدۃ إلی ھذہ ا حخمس فافھم. انتھی. 
أقول لا معنی لعود ما وراءها إلیھا فان کنە ذاته وصفاتہ تعا ی لا یعلمه إلا هو ولا یرجع إلی شیء 
من ا خمس وکأنه إ یل ھذا یشیر بقوله:ەفافھم). وکذلك نی قول القسطلانی:۷کانوا یعتقدون 
معرفتھا ویدعون علمھا) نظر ظاہر بالنظر إی الساعة فإنہم لم یکونوا یژمنون بہا فضلا عن ادعاء 
معرفتھاء وا حواب الشانی ما ألقاہ اللہ تعا ی عل عبدہ الضعیف کما سیأتي. انتھی. منە مدنیة 


(٭) وھو شرح صحیح البخاري للاْمام بدر الدین العیعي ا حنفي؛ ومن (الڑیےان؛ أي شرحەعل کتاب 
الایان من صحیح البخاري. 


۔۷۱١-‎ 


أما سمعت قولہ قل أعطیت خساً م یعطھن أحد قبل مع أنە ل8 خص بعطایا کثیرۃ 
لا تعد ولا تحصی. 

والحدیث جاء من وجهە خر بلفظ فضلت عل الأنبیاء بست فا خمس تنفضي 
الست فیتناقضان ثم ہما فی سرد ا خصال متخالفان فعد فی کل منھما مسا م یعد فی 
الآخر فعلی تقدیر إفادۃ العدد ا حصر یلزم تنائی الأحادیث الصحیحة ا مقبولة کلھا 
عند الأئمة بوجوہ شتی والعبد الضعیف قد جمع الأحادیث ا اشیة عل مذانسق 
فی رسالة سمیتھا البحث الفاحص عن طرق أحادیث الخصائص فوجدھا عادة 
بیو ری سر نھد وو ہو 
فیھا عل ثلائین فأین الخمس و اچ رو ےد سس بت 
وباب مس ونظائرھا من ال حامع الصغیر ومن ذیله ومن جمع ا حوامع أیقن ان 
العدد لا یقضی با حصر نی شيء من أمثال ھذا المقام ولعلك تقول ھذا کله واضح 
ولکن لاہد لتخصیصھن بالذکر من نکتة. 

مطلب 
نَكِتَة تخصیص ذکر الخمس 

أقول: وبالل التوفیق نعم نکتة'“ وأیة نكتة رفیعة جلیلة بدیعة جمیلة ومن 
لطفھا أُنہا تقضی علی الوهابیة بعکس ما فھمته أفھامھم الذلیلة فاستمع ما ام 
الله سبحانه وتعا ی. 

اعلم” ان فی الغیوب کثرۃ عظیمة سوی ہذہ ا خجمس حتی أن جموع أفراد 
ال خمس بحذافیرھا لا تبلغ جزءاً من عشر عشیر معشار*“ ما سواھا فالل تعا لی 


سس شست تپ یئ والفیوضات الر مان > 


() النْكُكَة: السألة العلمیة الدقیقة بُوصل إلیھا بدقة وإنعام فکر. وھي العلامة الحخفة: والفکرۃ اللطیفنة 
الؤٹرۃ فی النفس (المعجم الوسیط .)۹٠۰‏ 


(٭٭) بالأاصول: معشارہ. 


۷ نے 


غیب الغیب؛ء وھو على کل شيء شھید. وکل صفة من صفاته غیب: والبرزخ 
غیبء وا جحنة غیب: والنار غیب؛ والکتاب غیب؛ وا شر غیب: والنشر غیب؛ 
والملائکة غیب؛ وجنود رہبك سواھم غیب: إ ی غیوب لا یمکن لنا إحصاء 
اُجناسھا فضلا عن أفرادھا. 

ومعلوم أن کلھا أو جلھا أشد غیبة من أکثر ا لخمس وما ذکر الله تعالی نی ھذہ 
الایة منھا شیتاء وإنما آتی بہذہہ وفَلَمْ خصھا لزیادۃ تغلغلھا نی الکمون والبطونء بل 
إِن الزمان کان زمان الکھان وکان الکفرۃ یدُعون علوم الغیب بالژٗشل“ وبالتنجیم 
وبالقیافة*“ وبالعیافة““ وبالزجر وبالطیر وبالأزلام*“““ء وبغیر ذلك من ھوساتہم 
الغشاۃ بالظلام. وما کانوا یبحثٹون عم ذکرنا من علم الذات والصفات والمعاد 


< والاختصاصات الوھہبیة ان رزق اللہ مؤلف ھذا الکتاب ال حلیل حکمة ذکر ا لجمس: من دون 
ما فوقھا من المغیبات وأطلعهہ اللہ تعا ی على ما تختص من النکت ا جلیلات ول در ابن مالك إذ 
یقول نی طالعة تسھیله وإذ کانت العلوم عطایا إهیة ومنحا ربانیة فلا غرابة أن یدخر للمتأخرین 
ماصعب فھمه على کثبر من ا متقدمین. انتھی. وحسب الواقف على مثل هذہ التحقیقات ان یتلو 
قوله تسا ی: ما يَغَمَح الد لِلنَاس من رو قَلا مُمَيِكَلَهَا 4(فاطر:٢)‏ وقوله جل شآأنه وعز 
سلطانه هو ذٌٗلِكَ فَضل اَل يُِیه من يَمَآء وت ذُواَلَفَضَلِ اَلَْظِیمٍ 4 (الحدید: .)٢٢‏ انتھی. 

کتبه الفقیر حمد بن ا حزاثري (مدنیة حمدانیة) ھذا ثانی ا حواشی التي تفضل بہاعلی کتاي 
سعادة علامة اللغرب مولانا مدان مد فعاله ال حنان آمین وا حمد لله رب العالمین. انتھی. 
(٭) علم یبحث عن ال مجھولات. 
(٭8) القائف من بحسن معرفة الأئر وتتبعهہ والقیافة حرفة القائف (المعجم الوسیط .)۷٦۹‏ 
(٭88) العیافة والزجر بمعنی واحد کم فی لسان العرب وھو ضرب من النکھن: تقول: زجرتُ أنه یکون 
کذا وکذاء والزجر للطیر ہو التیمن والتشاؤم بہا. 
(٭ھ٭٣)‏ الأزلام جع رم وھو السھم الذي لا ریش عليه وکان ال ا جاھلیة یستقسمون بالأزلام أي 
یکتبون علیھا الأمر والٹھي ویضعونا نی وعاء فإذا آراد أحدھم مرا أدخل یدہ نی الوعاء وآخرج سھب فإن 
أآخرج ما فیە الأمر مضی لقصدہ: وإن خرج ما فیه النھي کف. 


۷۳۴۰۔ 


والأملاكء ولا لإدراکھا طریق أصلا نی تلك الفنون الداعیة إلی الٰلاك وإِنے) کانوا 
یقولون عن الأمطار متی تکون أین تکون: والأجنة مل مي بنات أم بنون وصن 
اللکاسب وا لتاجر والرابح فیھا والخاسرء وعن قفول ال مسافر إلل بیتەء أو موته ٹم فی 
غربته. 

فخصت ملہ الأربع بالذکر بمعنی أن الي تدّعون علمھا بفنونکم 
الأباطیلء فإن علمھا عند الملك ا جلیلء لیس إلیھا من دون إعلامه تعا یىی سہیل؛ 
وضم إلیھا علم الساعة لاأنہا من جنس ما یبحثون عنھا وھو اوت فھم کانوا 
خہرون عن موث أحاد من الناس. والساعة موت کل من ف الأرض. وقدعلم 
من عرف النجوم ان الکواکب على زعم ذلك الفن أشد دلالة على ا حوادث 
العامة من ا خاصةء وفی خراب دار وھلاك رجل لیست عندھم ضوابط تقطع بہا 
بزعمھم أیضاء فإن اأنظار الکواکب واتصالاتہا وأوضاعھا ودلالتھا ربا تتصارض 
فی الأمور الحزثیةء بل قلما یوجد بیت من بیوت زائجة“ ولادة أو تحوبل عام پي 
عمر أحدہ والکواکب الذي فيه وھو ناظر إليه خالیاً عن تعارض القوۃ والضعف 
فان کان لە وجه إلی الشر فوجہ أخر إلی الحخیر وہم إنما بخمنون ویرجحون: وبے| 
یقع عندھم الغلبة یحکمون. 

ما الانقلاب العام نی العا م فله عندھم ضابطة مستقرة مستمرة وھو القران 
الأعظم أعني اجتماع العَْوِينْ: زحل والمشتری فی أوائل أحد من البروح الٹلائة 


(چ) الٌیج: کتاب یتضمن جداول فلکیة یعرف منھا سیر النجوم ویستخرج بواسطتھا التقویم سنة بسنة. 
وقال ابن خلدون فی المقدمة علم الأزیاج ومن فروعہ علم الأزیاج وھو صناعة حسابیة علی قوانین عددیة: 
فیما بخص کل کوکب من طریق حرکتہء وما أدی إليه برھان المیشة فی وضعه من سرعة وبطاء واستقامة 
ورجوع وغیر ذلكء یعرف به مواضع الکواکب فی آفلاکھا لأي وقت فرض من قبل حسبان حرکاتہاء علی 
تلك القوانین الستخرجة من کتب افیئة. 


۔۷٤-‎ 


الناریة: ا حمل والأسد والقوس: کما کان ذلك فی زمن طوفان نوح عليے الصلاة 
والسلام. 

ومعلوم أن ا حساب“ ینیئ عن القرانات الاتیة کا ماضیةء وأنہا بعد کم سنة 
تکون وکیف تکون وی أیة درجة بل دقیقة من أي برج یکون وما جھته؟ وکم 


)١(‏ وقد حکمت المحاسبات أن لو بقیت الدنیا لیقعن القران الأعظم بین العلویین بعد خسائة 
وثمان وأربعین سنة من تاریخنا ھذاء الثالٹ والعشرین من ذي القعدة سنة ألف وث|نمائة وإاحدی 
وسبعین من المجرة: قُرَیْبٌ نصفِ اللیل فی الدرجة الثالثة من ا حمل کل ذلك بالوسطی. فلٹن 
بقیت الدنیا م یبعد أن تقوم الساعة نی اللحرم الذي یلیە أو الذي قبله من عامہ لِأن حکم الضران 
یبتديء نی ھذین إذا بقي الفصل بینھما ع جە وینتھي إذا صار بعد القران ط جے.. والل تعالل 
أعلم انتھی. منه حفظه ربه مدنیة 
ٹم عَنٌ لی احتمال أن یکون رأس تلك امائة زمن ظھور سیدنا الإمام الملوعود لہ وترجح 

ذلك عندي با رأیت للسان ا حقائق سید الکاشفین سیدنا الأمام الأجل الشیخ الأکبر ظلہ نی 
کتابه الدر اللکنون وا جحوھر المصون من قوله: 

إذا دار الزم..۔ان صلی حسروف .حم الل پالم سصسدي قامہےا 

ویمسرچ ہسالحظیم عقیسپ صموع . الا فاقرئٹہ“ مسن عنسدي سسلاما 


أما ما فی ا حدیث أن عمر الدنیا سبعة آلاف سنة وأنا فی آخرھا ألض|اً. رواہ الطبرانی فی 
الکبیر؛ والبیھقي نی دلائل النبوۃ عن الضحاك بن زھل الجھني ظله عن النبی کل 

وقولہ 8ٹ إنِ لآارجو أن لا تمُچر أمتی عند رہہاعز وجل أن یؤخرھم نصف یوم. رواۃ 
الإمام أ مد وأبو داود ونعیم بن ماد وا حاکم والبیھقي فی البعث: والضیاء بسند جید عن سعد 
بن أبي وقاص طلہ وفیه قیل لسعد وکم نصف یوم؟ قال؛ خسمائة سنة. 

وللبیھقی نی البعث عن أبي ثعلبة لہ أنه قال اللہ لا تعجز ھذہ المة من نصف یوم. ٭ 
(٭) وجد ھذان ا حرفان وما بعدہما ھکذا بالأصول ولعلھا إشارات بحساب ا جحمّل أو بلغة الأرواح إلی 
توقیتات زمنیة أراد الصنف إخفاءھا. 
(٭چ٭) بالأاصول: فاقرأء. 


۔۷۵۔ 


بقاؤہ؟ وھل یکون کاسفاً أم کاشفاً ل غیر ذلك: فإن النجوم مسخرات بحساب 
قویم ذلك تقدیر العزیز العلیم؛ فَوُنخُوا بذکر الساعة ان لو کان لعلومکم ھذہ 
حقیقة کما تزعمون لکان علمکم بالساعة أسرع من علمکم بموت فلان؛ لکنکم 
لا تعلمون: إن أنتم إلا تخرصون. 

فھذہ واللہ أعلم نکتة تخصیص الذکر؛ ولل ا حمد علیى تسدید الفکر؛ أَنّقَنْ 
ھذا فإنه من فیوض هذا البیت الکریم وسانح الوقت بعون النبي الرحیم, علیه 
وعل آله الصلاة والتسلیم. 

مطلب 
حصر العلم فی ا لله لا یوجب النفٰي عن عباد اللہ 
وکڈا کل ما یصح ان یظھر عبادہ 

الثاً: نعم قال النبي قل:٥خس‏ لا یعلمھن إِلا الله4“. وقال الله عز وجل: 
طثُل ‏ َعَلَمُ من ف اَلمُموّتِ وَآلَأرزض اَلْغَیب إِلّا ال 4 (النمل: .)٦٦‏ 

فخصص الرسول وعمم الإله““ وإنا بکل مؤمنونء فان ا ٣خصوص‏ لا 
ینفی العموم؛ فلا یعلم ا خمس إلا الله ولا یعلم غیرھا من الغیوب التي هي أُصىل 
وأشرف وأدق وألطف منھا إلا الله. 


آقول: لا یبعد أن یترجی قل إمھال نصف فیمنحہ یوما کاملا أو ما شاء من زیادۃ بما قال 

۱ 111 ىغ ۔ے ہو سے 7 ہے 7 ےر صعےہء> ے ھ 27 2 

ظط الن یکَفِیَكم ان یمِدكَم رَبُکم بِثلیشة ءَالعي ین المَلتيكة مُتَلِينَ 4 (آل عمران: )٦٢١‏ انتھی. 
5 نے جا 2-0 2 7.2 7 +چ ہے۔ کک ھھه٭ و‫ 7 
فقال ربه عز وجل ( بی إِن تضہروا وَتثقوا ویاتوکم من فوْرِمِمْ هنذا یمدِد کم رکم 

َمَسَة ٤َالْف‏ مَنَ اَلَمَلَيْکَة مُسَوَمِينَ 4 (آل عمران: )۱۲١‏ فزادہ ألفین وللہ ا حمد. 


(٭) رواہ البخاري نی الصحیح (اتکاب الڑیےان/ ۸ ومسلم (اتاب الایےان / )٠١‏ وابہن ماجة 
(المقدمة/ )٣٦‏ وأحد نی السند (۸۸۷]). 


(٭6) أي خصص الرسول قل علم الله بالغیب نی ا خمس وأما اللول عز وجل فقد عمم فذکر فی الاَة 
الغیبِ عامة. 


-۷۹۱۔ 


مطلب 
لا موجود الا اللہ“ 


أقول: بل لا یعلم شیء إلا اللہ بل لا وجود حقیقیاً إلا للہ وقد جعل النبي 
أصدق کلمة قالٰا العزب قول لبید: 
ألا کل شیءِ ما خلا اللہ باطل 

وقد تقرر عندنا أن کلمة لا إله إلا اللہ معناهھا عند العامة لا معبود إلا اللہ 
وعند ا خاصة لا مقصود إِلا الله وعند الأخصین لا مشھود إلا اللہ وعند المنتھین 
لا موجود إلا اللہ“ والکل حق ومدار الڑیمان على الأو ل ومناط الصلاح الشان 
وقمام السلوك بالثالث وملاك الوصول هو الرابع۔ رزقنا الله من جمیعھا حظاً وافیا 
بمنە وکرمه آمین. 

مطلب 
اشعار سواد بن قارب ا مھا 
وہیان ردہ علی الوفابیة بوجوہ فی السُفاعة والاستغاثة والإغناء 


وقد اُنشد سواد بن قارب ظلہ عند النبي و 


(٭) أي لا موجود عل ا حقیقة إلا اللہ وھو الوجود الواجب لذاتە وغیرہ وجود ممکن ناقص؛ کقول النبی 
نی ا حدیث ہلا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب؛ أي صلاۃ کاملة رواہ أحمد وأبو داود. ۱ 
(٭٭) على خلاف نی ذلكء فقد ذھب مجدد الألف الثان الإمام أحمد الفاروقي السرھندي (ت۱١۱۰۳)‏ إلی ان 
وحدة الشھود أعل من وحدۃ الوجودہ وأن الوحدۃ الوجودیة مقام لا ینبغي للسالك الوقوف عندہہ بل عليه 
أن یتجاوزہ إل وحدة الشھود. وذکر ذلك نی عدة مواضع من مکتوباته. 
(٭٭*) قال ابن حجر نی الاإصابة: 

سواد بن قارب الدوسی أو السدوسي قال البخاري وأبو حاتم والب دیجي والدارقطني لە صحیة. > 


۔ ۷۷)۔ 


فاشےدد أن الله لا شیء غسیرہ وأنك مآأموذدعل کل غاب 

وأنك اأدنےی المرسسلین شسفاعة ‏ پل اللہ یسا ابسن الأکرمین الأطائب 

فکن لی شفیعایوم لا ذو شفاعة سواكژ بمغن عن سوادبن قارب 
ھکذا روینا نی اللسند وإن کانت الروایة الأمحری 9لا رب غیرہ)“. 


اأقول: فاولا: نفی الوجود عن کل شيیء سوی اللہ تعالل. 

وثانیاً: أثبت علم المغیبات لنبینا وچ حیث جعلے أمینا علی جمیع الغیسوب 
والجاھل عن شیء لا یکون أمینا عليه. 

وثالثاً: آمن بأن نبینا ق قد أعطی الشفاعة کما قال کٹ فی حدیث مسلم وأعطیت 
الشفاعة لا کما قالت الوهابیة أنە م یعطھا بعد وإنما یؤذن لە فیھا یوم القیامة قصدوا 
بذلك أن لا یستغاث بے ق الآن: لأنە لا یقدر الآن على الشفاعة. ونبذوا قوله 
تال ی:ھ وَاسَتغفِر لِذنیلک وَلِلمؤٰییین وَالموین ت4 وفولے تع ال ی:ھ وَللو انهِمْ إِذ 
طُلَمُوا انهُسَهُمْ جَآءوك فَاَسْتَغقَرُوا الہ وَاَسَتَغَفر لَهُم اَلرَسُول لوَجَدُوا الله تاب 


< وروی بن أأىي خیثمة وحمد بن ھارون الرویانِ من طریق أي جعفر الباقر قال دخل رجل یقال لە سواد بن 
قارب الدوسی علىی عمر فقال یا سواد نشدتك اللہ ھل تحسن من کھانتك شیتًا الیوم؟ قال: سبحان اللہه! واللہ 
یا أمیر ا ملژمنین ما استقبلت أُحذدَا من جلساك ہمثل ما استقبلتنی به فقال: سبحان الله یا سواد ما کنا علبه 
من شرکنا أعظم من کھانتك فحدثني حدیثك. قال: إنه لعجب؛ کنت کاہنا فی ا حاھلیةء فبینا نا نائم إذ أتانی 
جني فضربني برجلە ثم قال یا سواد بن قارب اسمع أقل لكء قلت ھات: قال: 

عجبست للج.۔4ن وأرجاس پا ورجلھسا العسسسس بأحلاسے ھا 


ت+سري إلی مکتة تبضسي اسدی جب بوشسرصحساسل اتجانت تع 
فارحسل إلی ال۔-صفوۃ من عاشےم واسسسسم بعینی لک إلی راس ما 


(8) روایة ۷لا شيء غیرہ٤‏ رواھا الفریابي فی دلائل النبوۃ وابن النجار فی ذیل تاریخ بغداد ٤٤ء‏ واھیٹمي نی 
جمع الزوائد /٤(‏ ۷))ء وروایة 9لا رب غیرہا رواھا الطبرانی فی الکبیر .)٦۳٦٥٦۷(‏ 


-۷۸۰۔ 


سے 
صصح 0 


رس :٤ا‏ وَلَمَا جا َهَم رَسُول یْنَ چند آگه مُصَدِقلمَا مَعَهُم تب 
رر تق از أرڈرا اَلِكَكَبَ ِتَب اَل وَرَآ ظُهُورِمِمٌ كتهُمْ لا يَعلثُوت ہ 
(البقرة: .)۱۰١‏ 

ورابعاً: آمن ہأنہ فل هو الأقرب شفاعة لا کما قال کببر الوهابیة إنه تعا ی إذا 
أراد الاحتیال مغفرة النادم التائب - ولا شفاعة عندہ إلا لە لا لمن أذنب وم یتب 
- فإنه یقیم من شاء شفیعا لە من دون تخصیص"“. 

وخامساً: استغاث به قل رداً علىی الوهابیة. 

وسادساً: ترقی عن أقربیة شفاعتہ ق فحصر الشفاعة فیه - وھو ا حق - أما 
سائر الشفعاء فیشفعون عندہ قٌل ولا یشفع عند ال تعالی إلا هو کےا قال :انا 
صاحب شفاعتھم ولا فخر١“٭.‏ 

وسابعاً: أثبت لە قلڈ الإغناء عن ا متوسلین بە رد على کبیر الوهابیة الذي 
زعم أنە قَلل لا یغني عن بنته فضلا عن غیرھا. 

فانظر ل عظم نقع هذہ الکلیات الیسیرۃ من ذلك الصحاي الکریم کڈ وقن۔ 
ہے ری یسیو : و يَوْمْ ِمم الله الژسُل 
كَفَرل مات امیر قَالُوا لا عِلمَ لاپ (لائد: ۰ء أقودل: :فتکلمواعل أاصل 
الحقیقة ونفوا عنھم العلم رأساً لأن الظل إذا قابل الأصل مم تبق لە دعوی. 


(٭) وردت الاآیة ناقصة موضع الاحتجاج منھا بالأصول. 

(٭8) وھو کلام غریب مُتمحّل لا قیمة لە. 

(٭٭*) رواہ الترمذي (کتاب الناقب/ )۳٥٣٣‏ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح غریب: ورواہ این ماجة 
(کتاب الزھد/ )٦٣٣٤٢‏ وأحد نی السند (۲۰۲۹۳). وقال السندي فی شرحہ لسنن ابن ماجة شارحاً قولە قل 
(وصاحب شفاعتھم) ہ... لأن الناس حین توجھوا إلیھم کان اللائق بہم أن یشنعواحےم فإذا آنی ہو کل 
بالشفاعة فقد تی بشفاعتھم فلیتامل). 


۷۹. 


وقالت ا ملائکة:ط سُبَحَتَكَ لا عِلم لَتا إِلا مَا عَلَمتَتَا پ (البقرۃ: ۳۲) فتکلمت 
عن ا حقیقة العطائثیة فأنت بالّْیا“ فکان الأنبیاء اکثر أدباً وأعظم إجلالاً منھاء عل 
جمیعھم الصلاة والسلامء [و]"٭ هي أیضا تذکرت فرجعت وحصرت فقالت: 
و إِنّكَ ات اعم کیم پ (البقرۃ: ۳۲) أي لا علم إلا لك. 

وبا جملة فالکل لل وما یعلم أحد إلا بالله فیرجع الأمر إلی ما حقق الأئمة 
الأآمجاد أن المنفی“ هو الاستقلال والاستبداد. 

ونقل بعض أصحابنا عن (الروض النضیر شرح ال حامع الصغیر“““ من 
أحادیث البشیر النذیر قل ما نصهە: أما قولە للا إلا هو مفسر بأنه لا یعلمھا أحد 
بذاتە إلا هو لکن قد تعلم باعلام الله فإن ثمة من یعلمھا وقد وجدنا ذللك لغیر 
واحد کم رأینا جماعة علموا متی یموتون وعلموا ما نی الأرحام حال مل اطرأ 
وقبله. انتھی. 

قلت: ونی (شرح:الصدور) لاإمام السیوطي 9 وبہجتة الآأسرار؛ لللإمام 
الأجل نور الدین أبي ا سن عل اللخي الشطنوفی فی اوروض الریساحین) 
(وخلاصۃة ا لمفاخرا للاِمام الأسعد عبد الله الیافعي الشافعي وغیرمامن کتب 
القوم روایات کثیرۃ من ھذا الباب عن الأولیاء الکرام لا ینکرھا إلا من حرم لا 
حرمنا الله برکاتہم. 
)١(‏ ومن علم أو نظرہ ما سبق ومر وضح نی أول نظرہ ثم آلزم التضاقض فی الاّي الضرر فقد 
غفل وعثر؛ فنسأل اللہ ان یغفر لناجمیعا ما عبر وما غبر. انتھی. منە حفظہه ربه مدنیة 
() الثنیا: الاستثناء. قال نی اللسان: حلف فلان یمیناً لیس فیھا ثنیاً ولا تُنوی ولا تبّة ولا مثثویة ولا 
استثناء کلە بمعنی واحد. 
(٭8) ما بینھماء لإیضاح ا لمعنی. 
(٭٭٭) م نہتد لشرح للجامع الصغیر بہذا الاسم ولعله یقصد فیض القدیر للژإمام عبد الرءوف ا مناوي. 


۔۸۸۰۔ 


وکذلك نص الامام ابن حجر اللکي فی شرح افمزیة بعطاء علم الغیوب من 
ا خمس حیث قال:لإن علم الأنبیاء والأولیاء إنم| هو بإعلام الله تعا ی ھھم وعلمنا 
بذلك إنم| هو باعلامھمء وھذا غیر علم الله تعا ی الذي تفردبه ومو صفة من 
صفاته القدیمة الأزلیة الدائمة الأبدیة المنزمة عن التضیر وسےمات ا حدوث 
والنقص وا مشارکة والانقسام إلی قولە فلا ینانی نی ذلك إطلاع الله تعا ى لہعض 
خواصه على کثبر من المغیبات حتی من ا لخمس الشي ال فیھن ق:اخس لا 
یعلمھن إلا الله "'٭. انتھی. 

ولذا قال الشیخ للحقق عبد ا حق الملحدث دھلوي قدس سرہ فی شرح 
اللشکاة تحت حدیث امس لا یعلمھن إِلا الا العني' إنےا لا یعلمھا اأحد 
بحسب عقله من'' دون تعلیم الله تعا ی الله تعا ی لأنہا من الغیىوب التي لا تعلم 
إلا باعلامہ عز وعلا. انتھی. 


)١(‏ ولفظ اللمعات ا مراد لا تعلم بدون تعلیم الله تعالی. انتھی. 

وقال الإمام القسطلانی نی الإرشاد من سورۃ الأنعام وینزل الغیث فلا یعلم وقت إنزاله 
من غیر تقدیم ولا تأخیر۔ وی بلد لا بجاوز بە إلا هو لکن إذا أمر بە علمته ملائکته للوکلون بە 
ومن شاء الله من خلقه ویعلم ما نی الأرحام لا أحد سواہ لکن إذا أمر علمه ا ملائکة ومن شاء الله 
من خلقه والاستدراك مستفاد من قوله تعالی: ‏ إِلّا من اَرَتَضَیٰ من رَسُولٍ 4 (المن: ۲۷) والولی 
تابع للرسول یأخذ عنه. انتھی. بالتقاط فقد سرح بجریان الإعلام فے| شاء اللہ تعا ی من ھذہ 
ا خمس أیضا وھو أظھر من أن یظھر ولکن معاذ اللہ من طمس البصر. انتھی. من مدنیة 
)١(‏ کذلك قال الشھاب نی عنایة القاضی (عندہ مفاتیح الغیب؛ وجه اختصاصھا به تعا ی أُنە لا 
یعلمھا کیا هي ابتداء إلا هو. انتھی. 

ا حمد لل لا حاجة بنا إلی الاستکثار فقد قال السید ا مدنی فی الرسالة ا منسوبة إليه التی أتت 
بہا الوهابیة فی ص٢٢‏ ما نصە ننقل لك ھا ھنا نصوصا عن بعض الاأئمة الأعلام تحقیقا للمقام. > 


(”) تقدم تخریجه. 


-۸۱۔ 


وھذا الإمام الأجل'” البدر حمود العیني” قائلاً فی عمدۃ القاري شرح 
صحیح البخاري ما نصہ: قال القرطبي: لا مطمع لأحد نی علم شیء من ھذہ 


< فنقول: قال ا حافظ ابن کثبر فی تفسیرہ قوله تعلل: و إِنَ الہ عِندَهُء عِلمُ اَلمَاعَةِ 4 (لقمان: 
٤‏ الاآیة. ھذہ عندہ مفاتیح الغیب التي استائر اللہ تعا ى بعلمھاء فلا یعلمھا أحد إلا بعد إعلامہ 
تعا لی ہہا. انتھی۔ 

فوضح وللہ ا حمد وضوح الشمس فی رابعة النھار أن معنی ہلا یعلمھن إِلا الله اختصاص 
فو ہو اس ور ری و مسر یو چھ اض رو سو وت وھذا هو الدعی 
ط وَقُل جا ء اَلَحَقٌ وَرَهَقَالْبَطِلٌ ِنَ الْبَعِل کان رَهُوقا 4 (الإسراء: ۱ ا حمد لل جاء النصر 


وتم الأمر وظھر أمر الله وھم کارھون. 
)١(‏ ونقله أیضا القاري نی ا مرقاۃ تحت حدیث جبرئیل عليه الصلاة والسلام وکذا القسطلان نی 
الارشاد. 


)٢(‏ ھؤلاء أکابر أجلة العلماء العظام من ا حنفیة والشافعیة وا مالکیة کالإمام العیني والإمام 
القرطبي والإمام الشطنونی والإمام الیافعي والإمام ابن کشیر والإمام السیوطي والاإمام 
القسطلانی والإمام ابن حجر و العلامة القاري والعلامة الشنوانی والشیخ البیجوري والشیخ 
عبد ا حق والشھاب الخفاجي وغیرھم وأنت نفسك یا سید وکل من صنف فی سیر الأولیاء 
ومناقبھم والمصنفین من الصوفیة الکرام عن آخرھم والمعتقدین فیھم من العلہاء العاملین 
وأساطین الدین فنسبتھم جمیعا بمخالفتھم ما فھم رسول الله ٹل من القرآن الکریم علل خط|آً 
عظیم وأنہم خالفوا القطعي فی الدین إذ نبذوا بہذا الحق والصواب الٰذي لیس فیە شك ولا 
ارتیاب؛ خاطرۃ عظیمة وجراءۃ جسیمة وخطاً کبیر وظن نی شباب؛ وما تقول أنت نی نفسك یا 
رفیع القباب. 

ثم تعبیرھم 9بشرذمة قلیلة من اللشأخرین وبعض الصوفیة مکابرۃ للحس وتلبیس 
للحق؟ بل ہم ا حم الغفیر والسواد الکثبر وغیرھم ول یردوا علیھم کَلِمَھم إلی أُنہم'“ ولا عبرۃ 
ہمن فی قلبه مرض ولہ فی ثلمة دینہ فَرْضض*“ کا لمعتزلة والرافضة والوهابیة خذلم اللہ تعصا لی أو 
من زلت قدمه وطغی قلمه. نسأل اللہ العفو والعافیة. انتھی۔ 
(٭) کذا بالأاصول۔ 
(٭٭) أي لە نصیب وإرث من ا معتزلة والروافض نی ثلم الدین وإیقاع الخلل بە. 


۔۸٢‎ 


الأمور الخمسة ھٰذا ا حدیث: وقد فسر النبي قل قوله تعالی وعندہ مفاتیح الغیب 
بہذہ ال خمس. قال: فمن ادعي علم شيء منھا غیر مُسْنّدٍ إل رسول اللہ وڈ کان 
کاذبا ئی دعواہ. انتھی. 

فانظر کیف قصر التکذیب على من لم یسندہ إلی عال ما کان وسا یکون ہل 
فقد آفاد بأعل ندائہ أنه قلڈ یعلمھا وبُعْلمُھا من یشاء من الأولیاء لاجرم أنمٌص 
العلامة إبراھیم البیجوري فی شرح البردةء أنه لم رج ق سن الدنیا إلا بعد أن 
أعلمه اللہ تعا ی بہذہ الأمور أی ا لخمس. 

قلت: بل ھذہ کا بینا من أظھر الغیوب فالذي علمه من أبطن الغیوب ما لا 
حصیه إلا من عَلُمَ ومن عُلُمْ جل جلاله وصل اللہ تعالی عليه وبارك وسلم مل 
یضن عنه بہذہ الظواھر الواقعة علل طرف الثمام“؟! 

وساقہ الشنوانی فی اجمع النھایة" مساق الحدیث فقال: قد ورد أن اللہ تعا لی م 
خرج النبي قل حتی أطلعه على کل شیء. انتھی. 

قلت: وقد تلونا الایات الناصة بذلك: وصحاح الأحادیث المصرحة ہے| 
منالك ونُقِل فیه أیضا عن بعض المفسرین ما نصه: الا یعلم مذہ ا خمس علم| 
لدنیأً ذاتیاً بلا واسطة إلا اللہ تعا ی. أما بواسطة فلا تختص بە تعا ی). انتھی. قلت: 
بل ذن تختص بغیرہ تعا ی لاستحالة الواسطة فی علمه عز وعلا. 

وئی کتاب الإبریز عن شیخە سیدي عبد العزیز قدس سرہ العزیزں و لا 
بخفی عليه شیء من ا لخمس ال لمذکورۃ فی الایة الشریفة وکیف مبخفی عليه ذلك 
رالااطات لت اڈ اریت یبارت نوفالحوت تب یبارت 
فکیف بسید الأولین والآخرین الذي هو سبب کل شيٍء انتھی؟! 


وہ و ہو ہس بوجو یئ 
الثمام :قریب سهل التناول؛ یقال : الفریق و تٹیٹ ئ مة: یلتمس أقل شيیء للنجا 


- ۸ ۔ 


قلت: وأراد بالأقطاب السبعة البدلاء وهم فوق الآبدال السبعین ودون 
الامامین الوزیرین. وأیضا فیە ظله قال: کیف یخفی أمر الخمس علیے ق والواحد 
من اُھل التصرف من أمته الشریفة لا یمکنە ال٦صرف‏ إلا بمعرفة ھذہ ا خمس. 
امش 

فاسمعوا هذا یا منکرین؛ ولا تکونوا لأولیاء الله مکذبین: فان تکذیبھم 
خراب للدینء وسینتقم الله من الحاحدین أعاذنا اللہ بعبادہ العارفین. آمین. 


ای 


وبا حملة لا مرد للقرآنہ إنه لکل شیء تفصیل وتبیانء وإِنە ما فرط فیە شی 
من الأکوانء ووجه ا لجمع بینھم| وبین النفي قد ظھر وبان, ط قَبأَيْ ءَالاو رکم 
تَكَلْبَان 4 (الرحن: ۱۴). 
مطلب 
ثبوت علم الخەس تفصیلا 
رابعاً: أاقول: وبحول الل أشُول یا مذا'" الذي یدعي أن للخمس 
خصوصیۂة زائدة ئی الا ختصاص بە تعا ی من بین سائر الغیوب ماذا ترید بہذا؟ 


(١)ا‏ حمد لل کتبت ھذا قبل وجود الرسالة اللذکرة. وحصلت فيه إشنارۃ إلی الرد على من انسل 
من موالاتہم واعتل“ بما قاله الشیخ عبد الوهاب الشعرانی فی خطبة کتابه 9 الیواقیت وا جحواھر٤:‏ 
معاذ الله ان أخالف جھور ا متکلمین واعتقد صحة کلام من خالفھم من بعد أأھل الکشف الغیر 
العصوم. انتھی. 

فإِن کلامه رمہ اللہ تعا ی نی عقائد أھل السنة وا لجماعة ومعاذ اللہ أن مخالفھا الأولیاء وما 
یظن فیه ا لخلاف فھو إما مدسوس علیھم کما ذکرہ الشعرانی بعد قوله ھذا بأربعة أسطر: 

وم یصل فھم القاصرین إلی مرادھم* کیا أشار إليه فی صدر ھذا الکلام بقوله: أوصي کل 
من عجز عن الوصول إِلی تعقل الکلام أھل الکشف أن یقف مع ظاھر کلام ا متکلمین ولا 


یتعداہ قال تعالی طفَإِن لُمٌ یسِا وَابِلٌفطٌَ 4 (البقرۃ: )٦٦٢‏ إلخ - 
(٭) أي مَن تعلل واحتج. 


۔۸٤۔-‎ 


أسلب العموم فیھن دون غیرھن ُم عموم السلب؟'“ 


7 وقال عقب ما نقله هذا العتل'“ ولذا أقول غالبا عقب کلام أھل الکشف: فلیتامل وبجحرر 
ونحو ذلك إظھاراً للتوقف فی فھمه عل مصطلح أھل الکلام. انتھی. 

وقد أسقط هذہ العبارۃ کلھا من حول ما نقل کي یوہم أن الأولیاء رہما بخالفون معتقدات 
أھل السنة فلا حجة فیھم وحاشاھم عن ذلك؛ نعم ما لیس من العقائد الظاھرۃ البینة المبینة 
بالکتاب والسنة والإجماع وتوسع ا متکلمون بالکلام فیه ما اختار جمھورھم قولا وخالفه بعضھم 
فلا غرو أن یأتي الکشف با یوافق البعض [ویخالف البعض الآخر]'“* ولکن [من] حیث أن 
اللکاشف غیر معصوم والقلب أسکن إلى قول الاکٹرین. فھذا ما یذکرہ الإمام الشعراني. ألاتری 
ای قوله قبل ما نقل بستة أسطر:(ھذا میزانہم فی کل ما م یرد فیه نص قاطع والنفس تجد القوۃ ني 
اعتقاد ما عليه ا جمھور دون ما عليه أھل لکشف لقلة سالکي طریقھم؟ انتھی. 

ھذاء وأصل مقصودنا هنا أنه م یفرق بین إِثبات الکشف والإثبات بالکشف. وکلام 
الشعرانی فی الثانيیء وکلامنا نی الأول؛ فإنا نقول إنہم کشف غم عن کثیر سن المغیبات ا جمس 
فاخبروا بہاعن أنفسھم وعن أکابرھم فھا ھنا تَفْسُ الکشف ماعیىٌ““ ودلیله أخبارهم 
وروایاتہم ولا سبیل إ ی ردہ إلا بتکذیبھم فی حکایتھم وروایتھمء ولا یصدر ھذا من سني بخاف 
اللہ تعا ی بل الأمر أن إخبارہم بالمغیبات ووقوعھا کا اأخبروا قد بلغ مبلغ الدواترہ یعني وإن 
وردت ا حزثیات بالاحاد فلا ینکرہ إلا جاحد ا متواترات“****. نسأل اللہ السلامة. انتھی. 


(٭) سلب العموم یشمل بعض آفراد العام بینما عموم السلب یشمل جمیع أفرادہہ فقوله تعصالی: ف عَلم 
الْفِيَبِ فَل بُظهر عَل عَيِْمدَ أحَدا وچ إِلّا مَن ازنتَصّیٰ من رَسُولٍ 04ا جن: )۲۷-٢٢‏ تفید سلب علم الغیب 
عن عموم أفراد کلمة (أحداًه ولا تفید تعمیم سلب العلم ونفیه عل جیع أفراد الکلمة: وأفراد الکلمة أي 
من تتلبق علیھم ۔ ۱ 

(٭٭) بالاصول: ا لمعتل: والمعتل اسم فاعل من اعتل أي احتج۔ 

(٭٭٭) زیادة من عندنا لإیضاح المعنی وکذا ما یليه. 

(٭٭٭ع) أي أن القضیة هنا أن الکشف نی حد ذاته موجود. 

(٭٭٭ ٭ع) أي أن الکرامات وإن وردت بطرق الاآحاد فإنه لا ینکرھا إلا منکر ا مشواتر لآن أاصل الکرامَة 
یشھد ھا ا متواتر وھو کلام ربنا العزیز. 


-۸۵۔ 


فعلى الأول یثبت عموم الإعلام مما وراءھن من أسرار العلام فیکون العنی 
ان الله تعالی قد علم أُنبیاءہ أو نبینا خاصة منھم لق وعلیھم وسلم جمیع الغیوب ما 
سوی ا خمس بحیث لم یبق منھا شیء م یعلے. أما ھذہ فلم یعلمه جمیعھا وإن 

وعلی الثانی یکون ا حاصل أن الله سبحانہ وتعا ی لم یعلم أحداً شیا من أفراد 
ھذا ا خمس أصلا قطء بخلاف سائر الغیوب: فإنه علم منھا ما شاء من شاء 
الآول باطل قطعاء وإلا لزم إحاطة علمہ قل بذات رب الأرباب؛ وبجمیع صفاتہ 
بالإدراك التام الذي لا یبقی دونه حجاب: وبجمیىع سلاسل غیر التنامیات 
ا حاصلة مرارا فی غیر متناھیة فی غیر متناہ کم| وصغفنا من قبل فإن کل ذلك وراء 
ہذہ الخمس ولا نقول بە نحن أھل السنة فکیف وهابیة الذین إنما شمروا أذیا مم 
لتنقیص شأن محمد قلڈ؟ والثانی أیضا من أجل الأباطیل فقد ثبت علم بعض من 
الخمس لن شاء ال جحلیل. 

مطلب 
علم ما في الأرحام 

أآخرج ا حطیب'' وأبو نعیم نی الدلائل عن ابن عباس رضی اللہ تعا ی عنھم| 

قال: حدثتنيی“ آم الفضل قالت““ مررت بالنبي قل فقال إِنك حامل بغلام فإذا 


)١(‏ قلت وأخرج الطبرانی نی الکبیر وابن عساکر عن عبد اللہ بن عمر رض اللہ تعسا ی عنھ| أن 
رسول الل ٹل دخل على أم إبراھیم ا ماریة القبطیة هي حامل منە بإبراھیم (فذکر ا حدیث) وفیه ان 
جبرئیل أُتاني فبشرنی أن فی بطنھا مني غلاما وھو أشبه ا خلق بي وأمرنی أن أسمیه إبراھیم وکنانی 
بأي إبراھیم الحدیث قال الإمام السیوطي فی الجحامع الکبیر سندہ حسن. انتھی. منه عفی عنهہ 
مدنیة 

(*)بالأصول: حدثني. 

(٭ھ)بالأصول: قال. 


۸٦-‏ ۔ 


وَلَدِيِهِ فأتیني بہ. قالت: یا رسول اللہ ! أَئي ي ذلك وقد تخالفت قریش أن لا یأتوا 
النساء؟ قال: هو ما أخبرتك قالت فلما ولدتة أتیته فأذن نی أذنە الیمنی وأقام نی 
الیسری وآألبأہ من ریقه وسماہ عبد اللہ وقال اذھبي بأبي ا خلفاء فاخبرت العباس 
فأتاہ فذکر لە؛ فقال هو ما أخبرتہا هذا أبو ا خلفاء حتی یکون منھم السفاح حتی 
یکون منھم الملھدي'“. 

آقول: فقد علم قل ما فی الرحم وعلم ما هو فوق ذلك بکشیرہ علم ما نی 
صلب ما فی الرحم: وعلم مافی صلب من فی صلب ماف الرحم: وعلم مان 
صلب من فی صلب من فی صلب ما فی الرحم إلی عدة مراتنب نازلة لقولے چ: 
اذھبي بأٍي الخلفاء وقوله منھم السفاح؛ ومنھم ا لھدي. 

وروي اللإمام مالك عا م المدینة عن أم اللؤمنین الصدیقة رضی اللہ تعا یل عنھا 
قالت إن أبا بکر ظل کان نحلھا جا٥ٗ"“‏ عشرین وَسَقاً من ماله بالغابة. فلم|ا حضرتہ 
الوفاة قال یا بنیة والله ما من الناس أحدِ ا٘حبّ إلی غنی بعدي منكِ ولا أعز عل 


َُ۔ 
کی و 


فقراً بعدي منك: وإني کنت نحلتك جادٌ عشرین وسقا فلو کت جَدَدْتیےِ 


سط۔ 


واحتزتی““ کان لك وإنما هو الیوم مال وارثٍ وإنما هو أخواك وأختاك 
فاقتسموہ عیل کتاب الله 


رر رر شش ز رر رر شر ررش دشر یں 


(٭) ا حدیث رواہ الطبرانی (المعجم الکبیر/ )۱۰٠۸۰‏ ون (المعجم الأوسط/ ۹۲۵۰) وقال انفرد بە أ مد بن 
راشد وقال الذھبي نی (میزان الاعتدال): رواہ أبو بکر أي داود وجماعة عن أحد بن راشد فھو الذي 
اختلقه بجھل ورواہ اھیثم نی (نجمع الزوائد/ )۸۹٦‏ ورواہ من غیر عبارۃ ‏ اذھب بأبي ا خلفاء...إلخ) 
)۱٥٥١٤١(‏ وحسنه۔ 

ھذا وإن تشددنا فلم لحتج بە فی حدیث میلاد سیدنا إسراھیم ابنە قلڈ: ٹم نی أٹر سیدنا أبي بکر 
الصدیق کفاء وشفاء ونی سیر الأولیاء منە الکثبر. 
(٭8) نی (ب) جداد وو الصحیح وا حاد وال جمداد بمعنی واحد وھو ما تعطیه النخلة من تر والوسق: 
مل النخلة. 
(٭٭8٭) نی الأصول: جددته وأحرزته. 


۔-۸۷۔ 


فقالت: یا أبت! واللہ لو کان کذا وکذا لترکته إنما ہي أسماء فمن الأآخری؟ 
فقال: ذو بطن بنت خارجة أراھا جاریة:“. 

ولابن سعد فی الطبقات: قال ذ ظله ذات بطن ابنة خارجة قد ألقی نی روعي 
ہا جاریة فاستوصی بہا خیراء فولدت أم کلثوم. 

وقد صح وثبت فی أحادیث کثیرۃ أن بالرحم ملکا موکلاً یصور الولد ذکراً 
وأنٹی وحسناً وقبیحا ویکتب أجلە ورزقه وشقي أم سعید؟ فھو یعلم ما نی 
الرحم ویعلم ما یجري عليه. 

مطلب 
علم ما یکسب غداً 

وی الصحیحین عن سھل بن سعد ظلہ 8ی حدیث خیبر قولے قلچ:١لأعطین‏ 
ہذہ الرایة غداً رجلا یفتح اللہ على یدیەء بحب الله ورسوله ویجب اللہ ورسولہ!““ 
فأعطاہا علیاً کرم اللہ تعالی وجھھ. 

فقد ساق مساق القسم مؤکدا باللام والنون” فقد علم جزما ما یکسب 


غدا۔ 


)١(‏ وھذا الباب أوسع الأبوابء فکل ما أخبر بە النبي قل من اللاحم والفتن ونزول سیدنا 
اللسیح وظھور سیدنا للھدي وخروج الدجال ویأجوج ومأاجوج ودابة الأرض وغیر ذلك ما لا 
بحمی کلە من ھذا الباب. قال اللإمام العیني نی الإیان ٹی شرح صحیح البخاري إِذا انتفی ذلك 
عن کل نفس مع کونہ ختصا بہا وم یقع منە على علم کان عدم اطلاعه علی علم غیر ذلك من 
باب الأول. انتھی. -‫ 
() لوط / .۱۲١١‏ وبنت خارجة هي حییبة بنت خارجة ولدت لە أم کلثوم رضي اللہ عنھم جیعاً. 

(٭٭) رواہ البخاري نی الصحیح (کتاب المغازي/ ۳۸۸۸) ومسلم (فضائل الصحابة/ )٥١٤٤‏ وأحمد 


"۲ ۱۷ ۵٥( مسددہ‎ 


-۸۸۔ 


وقد کان لٹ یعلم ان وفاته بالمدینة وقال للأنصار الکرام رضی اللہ تعا ى 
عنھم: المحیا حیاکم وا مات مانکم. رواہ مسلم عن أي ھریرة ٭*“. 

وقال معاذ بن جبل ظہ ما بعثه إی الیمن: یا معاذ! إِننىك عسی أن لا تلقانی 
بعد عامي ھذا ولعلك اأُن تر بمسجدي ھهذا وقبري. رواہ الإمام أحمد نی 


ل ہین 


وی صحیح مسلم عن انس طلہ ندب رسول الله قل الناس فانطلقوا حتی 
نزلوا بدراً. فقال رسول اللہ قلٹ: ھذا مصرع فلان ویضع یدہ عل الأرض ھاھنا 
وھاھنا. قال: فما ماط أي مازال وما تجاوز أحدھم عن موضع ید رسول الله 
سس 


وی حدیثہ عن أمیر اللؤمنین عمر ظ٭ك:(والذي بعثہ با حق ما أخطأوا ا حدود 
التی حدھا رسول اللہ ق٢‏ . روا مسلم. 


> وقال الإمام النسفي نی المدارك: العنی أنہا لا تعرف وإن علمت حبلھا ما حتص بہا ولا 
شیء أخص بالإنسان من کسبه وعاقبتہ. فإذا م یکن لە طریق إلی معرفتھا کان معرفة ماعدا ما 
اُبعد. انتھی. 

أآقول وحسبك أن النبي قلعبر عن ھذا الغیب مکان قوله عز وجل:ه وَمَا تڈری تُفس 
مَاذًا تيب هدًا 4 (لقمان:٣۳)‏ بقولہ قل: لا یعلم أحد ما یکون نی غدکم| فی استسقاء البخاري 
أو قوله لا یعلم ما فی غد إِلا الله کا نی تفسیر لقمان منە منە حفظه رہہ مدنیة 


(8) مسلم (کتاب ا حھاد والسیر/ ۳۳۳۲) وھو بلفظ افالمحیا حیاکم؛ ورواہ أحمد نی اللسند .)۱۰١۵۳٦١(‏ 
(٭٭) المسند )۲٦۰٢٢(‏ وفیه ہإن أولی الناس پي ا متقون من کانوا وحیث کانوا“ صدق سیدنا رسول اللہ 
ونی کتاب ربنا العزیزو وَسَيْجَتَا الأنَقی 4 (اللبل: ۱۷) آجمع المفسرون علی أنه سیدنا آبو بکر اللصدیق تہ 
فھو أول الأمة بالنبي قلٹ وو أفضل الأمة بلا استثناء إِن شاء اللہ تعای. 

( ودوسہی) رواہ مسلم (کتاب ا حھاد والسیر/ ۳۰" ‌م") والنسائيی (کتاب ا حنائز / )٠ ٦۷‏ وآأبو داود )۲۴۰٢(‏ 
وأمد نی ا مسند (۱۷۷). 


ے ۸۹ 


وھذا سیدناعلی کرم اللہ تعا ی وجھ ما أتت اللیلة التي استشھد نی 
صبیحتھا جعل یکثر من ا خروج من البیت والنظر إپی السماء وجعل یول: واللہ 
ماکذبت وما کذبت وإنہا اللیلة التی وعدت واقبل عليه الإوز ییصحن فی وجھه 


خ 


فطردوھن فقال دعوھن فإنہن نوائح“. 
والأقرع"' بن شفي رجل من أصحاب النبي قَلُ کان یعلم یقینا أنه بأي 
رض یموت““. 


)١(‏ وقال الإمام ا جلیل ا جلال الدین السیوطي نی الخصائص الکبری: باب اختصاصه ‏ بذکر 
أصحابہ نی الکتب السابقة ما نصه: أخرج ابن راھویه نی مسندہ بحدیث حسن عن أفلح مولی أي 
أیوب الأنصاري قال کان عبد الله بن سلام قبل أن یأتي أھل مصر یدخل على رؤوس قریش 
فیقول هھم لا تقتلوہ[أي أمیر اللؤمنین سیدنا عثمان بن عفان ]“““ فواللہ لیموتن إلی أربعین یوما 
فأبوا. فخرج هم بعد أیام فقال ھھم؛ لا تقتلوہ فواللہ لیموتن إپی خسة عشر لیلة. 
وقد قدمنا أُن للذکور من ھذا الباب: نی کلام الأصحاب: عن الأولیاء الأحباب: - نفعنا 
اللہ ہم نی الدارین - بحر لا یدري قعرہہ ولا ینزف غمرہ: ولکن أذکر لك حدیثا واحداً یقوم 
مقام عدۃ أحادیث: بخترق بە کل صدر منکر ویجترق به کل قلب خبیث: 
قال الإمام الأجلء العارف الأجلء الولی الأکمل شیخ القراء وعمدةۃ العلماء: وزبدة 
العرفاء سیدنا الإمام أبو ا حسن على بن یوسف بن جریر اللخمي الشطنوفی ا مصري - الذي قد 
تتلمذ عليه الإمام الأجل أبو ا خیر شمس الدین حمد بن حمد بن حمد بن حمد بن ا حجزري 
(٭) ذکر ابن الآئیر نی أآسد الغابة ج٤‏ وابن عساکر نی تاریخ دمشق ج٤٤ )٤٦٥(‏ بلفظ ہذورھن)؛ وھو نی 
فضائل الصحابة ج٢‏ برقم ١٤٤۹ء‏ وفی کنز العمال ج۔١٢۱‏ برقم ۳٦٥۸٤٣‏ وانظر ما بعدہ. 
وفیه روایة آخری عن عثان بن المغیرۃ: قال: ما دخل رمضان کان علی یتعشی لیلة عند ا حسن 
والحسین وابن عباس لا یزید عل ثلاث لقم یقول: یأتینی أمر اللہ وأنا خیص. وانما هي لیلة أو لیلصان: 


قاصیب من آخر اللیل. 
(٭٭) هو ما اأوردہ صاحب نہج البلاغة (ج۹). 
(٭٭ع) الزیادۃ من (أ). 


< الاعتدال وذکرہ فی طبقات القراء ومدحہہ وقد وصفہ الإمام الأاجل العارف بالل عبد الله ہن 
أسعد الیافعي الشافعي ظظہ نی (مرآة الجنان؛ بالإمام وبألقاب جلیلة عظیمة الاعظام ووصفه 
الإمام ال حلیل ا جلال السیوطي فی حسن المحاضرۃ بالإمام الأوحد - نی کتابه اللستطاب اللامع 
الأنوار ا جامع الأسرارہ ا حری أن یکتب على ا حناجر“ ولو بالحناجر؛ أعني ‏ بہجۃة الأسرار 
ومعدن الآانوار؟ التي قال فیھا الشیخ عمر بن عبد الوهاب الفرضی ا حلبي قد تتبعتھا فلم أجد 
فیھا نقلا إلا ولە فیه متابعون وغالب ما أوردہ فیھا نقله الیافعی نی <أسنی المفاخر وی 9نشر 
للحاسن؛ و×روض الریاحین) وشمس الدین بن الزکي ا حلبي أیىضا فی اکشاب الأشراف:. 
انتھی. کما نقله فی کشف الظنون۔ 

قال الشیخ المحقق عبد ا حق اللحدث الدھلوي رمہ اللہ تعال ی نی زبدۃ الآثار: إِن کتاب بہجة 
الأسرار کتاب عظیم وشریف مشھور است ومصنف آن از علماء قراءت مشھور ومعروف؛ 
واحوال شریف وی در کتب مذکور و مسطور ذھبي کە از أعاظم وأکابر علماء ال حدیث 
است؛ و او را حك الرجال کویند 9در طبقات ا لمقربین) در تعریف مصنف مي نویسد على بن 
یوسف بن جریر اللخمي الشطنوفی الإمام الأوحد امقري؛ نور الدین شیخ القراء بدیار للصریة 
أبو الحسن مولو وي بقاھرۃ سنة أٗربع وأربعین وستمائة رسیدم در جلس اقراء وی بس خوش 
آمدہ است وی وسکوت وی این عبارت ذھبي است: وکفتہ است شیخ حمد بن ابن حمد بن 
حمد ا جزري کە از أعاظم علماي قرأت وزحدیث وصاحب حصن حصین ست در تذکرة کە در 
اأحوال قراء نوشته مانند کلام ذھبي وکفته است کە من خواندم این کتاب وی بہجۃ الأسرار 
بمصر بر شیخ عبد القادر الدشطوطي که بود وی از أجله مشایخ مصر واجازت دادا سرا... 
انتھی... ختصرا 

ترجمتہ: ھذا الکتاب بہجة الأسرار کتاب عظیم شریف مشھور ومصنفه من علماء القراءة 
معروف مشھورہ ذکرہ الشریف فی الکتب مذکور مسطور 

قال الذھبي الذي [ھو] من أعاظم علماء ا حدیث وأکابرھم ویسمی امحك الرجال؛ فی 
کتابه ١طبقات‏ ا مقرئین) ی مدح مصنف (بہجة الأمرار؛ على بن یوسف بن جریر اللحخمي 
الشطنونی الأمام الأوحد اللقرئ قال نور الدین شیخ القراء بالدیار اللصریة أبو ا حجسن مصنف 
ال حصن ا حصین نی تذکرة القراء مثل کلام الذهبی وقال قرأت کتابہ بہجة الأسرار بسصر عصل 
الشیخ عبد القادر الدشطوطي وکان من أجلة مشایخ مصر وأجازنی بە إ لی آخرہ. ٌ 


(٭) نی الأصول: ا حناجر؛ ولا مفھوم لە. 


ب۹۴ 


 ><‏ وقال أعني الشیخ عبد ا حق فی زہدۃ الآثار:بہجة الأسرار؟ من تصنیف الشیخ الإمام 
الاجل الفقيه العام الملقریِء الأوحد البارع نور الدین أبي ا حسن على بن یوسف الشافعي 
اللخمي و بینە وبین الشیخ یعني سیدنا الغوث الأعظم طله واسطتان: وھو داخل نی بشارۃ قولە 
ظلهہ طوبی لمن رآني ومن رأی لن رآنيی. انتھی. 

قلت: فإنهہ رمه اللہ تعا ی عليه تلمذ على القاضی الإمام الأاجل أبي صالح نصر هب الله وھو 
تلمذ على أبیە أوحد الحفاظ وسند الأئمة والعرفاء تاج الملة والدین أي بکر عبد الرزاق تلمذ عل 
أبیه قطب الوری غوث الثقلین شیخ الإنس وا جحن وا ملائكة ولی الأولیاء حي الدین سیدنا السید 
الشیخ عبد القادر الحسنی الحسیني ا جیلانی ظ8 وعنھم وأفاض علینا فی الدارین من برکاته 
وبرکاتہم. آمین. انتھی بألقاب جلیلة عظیمة. کما قال فیھا: رَوّی الشیخ الإمام الفقیے العالم 
الملقري علی بن یوسف بن جریر بن معصار الشافعي اللخمي فی مناقب الشیخ عبد القادر ئل 
بسندہ من مس طرق. انتھی. 

أقول إنیا ذکرت هذہ إعانة للقاصر نظراً وإلا فالشمس لا تحتاج للتعریف نی ذکر سیدي 
العارف الإمام ا جلیل مکارم النھر خالصی قدس سرہ الذي هو من أجل خلفاء سبدي علی بن 
المیتي نفعنا الله تعا ی ببرکاتہء وقد تشرف أیضا برؤیة ولی الأولیاء سیدنا الضوث الأعظم ك4 
وکان یقول ما رأت عیناي مثل الشیخ حي الدین عبد القادر رضی اللہ تعا ی عنه وعنھم أجمعین ما 
نصضهە: 

أخبرنا الشیخ أبو الفتوح داود بن أي المعالی نصر بن الشیخ أبي ا لحسن عل بن الشیخ أي 
الملجد ا مبارك بن أمد البغدادي ا حریمي الحنبلء قال أخبرنا والدي قال سمعت جدي أبا اللجد 
- رحمہ اللہ تعا لی -یقول: کنت یوما عند الشیخ مکارم شثلہ بدارہ على انہر ا خالص؟ فخطر فی 
نفسی لو رأیت شیئا من کراماتہ فألتفت إلی مبتسما وقال سیدخل علینا مس نفر أحدھم عجمي 
أبیض اللون أحر بِحْدُو الأیمن شامة بقي من عمرۃ تسعة أُشھر ثم یفترسه أسد نی البطائح ومن 
ٹم یبعثہ اللہ تعالیء والآخر عراقي أبیض أشقر بعینیە حور وبرجلە عرج یمرض عندنا شھرشم 
ہموت؛ والآخر مصري آسمر فی کفه الأیسر یت أصابع ویفخلہ الأیس طعنة رمح آصیب ہا 

منذ ثلائین سنة یموت بأرض اھند تاجراً بعد عشرین سنة والآخر شامي أدمي اللون سن 

الأصابع'“ یموت بأرض ا حریم على باب دارك بعد سبعین سنین وثلائة أشپر وسبعة أیام.> 


یر رر رر رر رر ں رر و ری ہر 


2 ‌ُ 


(٭) الشنْنْ من الرجال: کالشثلء وہوالغلیظ وقد تَمْتَّْ کفه وقدمہ ششناً وشُنُونة وھی تَنْنَڈ ونی صفتہ 
قل: شَتْنْ الکفین والقدمین؛ أي أنم تمیلان لی المِلَظ والقصر. لسان العرب: ۲۱۹۰ ط/ دار اللعارف. 


ے ۹۳ے 


> والآخر من أرض الیمن أبہ بیض اللون هو نصرانی وتحت ثیابە زُنَار“ خرج من بلادہ منذ ٹلاٹ 
0ھٹھی۷ھٌ 0 سو" 
وقد اشتھی العراقي إوزۃ بارز واشتھی الصري عسلا بسمن: واشتھی الشامي تفاحا من فاکھة 
الشام واشتھی الیمني بیضا مسلوقا. وم یعلم أحد بشھوۃ الآحر؛ وستاتینا أرزاقھم وشھواتہم 
رعَدا من کل کان وا حمد لل رب العا مین. 

قال آبو اللجد رحمہ الله تعالی فواللہ م نلبث إلا یسپ را حتی دخلوا خسة کیا ورصف الشیخ 
لہ م ُُل من آوصافھم بشیء فسألت الصري عن طعنة فخذہ فتعجب من سؤالیء فقال: مذہ 
طعنة أصبت بہا منذ ثلائین سنة؛ ثم جاء رجل ومعه تلك الأصناف التي اشتھوھا فوضعھا بین 
یدي الشیخ لہ فأمرہ فوضع بین یدي کل واحد منھم شھوته وقال همم کلوا ما اشتھیتم تم فأغمی 
علیھم. فلما أفاقوا قال الیمني للشیخ یا سیدي! ما وصف الرجل المطلع عیى آسرار ا خلق؟ قال 
أن [لا]““ یعلم أُنك نصرانی وتحت ثیابك زنار. فصرخ الرجل وقام إلی الشیخ وأسلم. فقال لە: 
یا بنيی کل من رآك من الملشایخ فقد عرف حالك ولکن عرفواعن إسلامك عیى یدي فامسکوا 
عن کلامك. 

قال ولقد جرت ا حال نی وفاء تہم کما أخبر الشیخ ظله فی الوقت الذي ذکرہ والکان الذي 
عینه من غیر تقدیم ولا تأخیرہ ومات العراقي عند الشیخ نی الزاویة بعد أن مرض شھراً وکنت 
بمن صلی عليه. ومات الشامي عندنا با حریم علی باب داري طریحا'““ ونودي لە؛ فخرجت فإذا 
هو صاحبنا الشامي وبین موته وبین الوقت الذي اجتمعت بە عند الشیخ ظلہ سبع سنین وثلائة 
أشھر وسبعة أیام ر مه اللہ تعا ی. انتھی. 

فانظر پیل هذا الذي هو خادم ین حدم مشدام محمد رسول اللہ ٹل قد أخبر فی نفس واحدۃ 
ہے مرس وت یت ھت ارچ 
غداً إلی غیر ذلك۔ وإن شککت فم| ذکرت من العدد فعد وعدٌ الاطلاعٌ علیى خطرۃ أ ںی الملجد 
راا یر اتمم ماب اہ یھر اور اعی کااسصی :الال مر امن الالٹ 
مصري والرابع شامي وا لحخامس یمان فھذہ ثمانیة غیوب. 5 
(٭)الزْنار والزنارۃ ما علل وسط ا مجومي والنصرانء وی التھذیب: ما یلبسە الذعي یشدہ عل وسطه. 
(٭8) وردت لفظة (لا) نی (ب) فوق الکلام وکانہا استدراك فات الناسخ؛ والأقرب للمعنی حذفھا إلا إذا 
کان مراد الشیخ التعریض الذي ھو کالتصریح؛ مہاسطة للسامع. 
(٭٭ھ) بالأصول: طریح. 


- ۹۳ :۔ 


أخرج عنە ابن السکن وابن مندہ وابن عساکر قال:9دخل النبي قَل نی مرض 
یعودنی فقلت: لا أحسب إلا نی میت من مرضي. قال کلا لتبقین ولتاجرن إلی 
أرض الشام وتموت وتدفن بالربوۃ من أرض فلسطین. مات فی خلافة عمر ظہ 
ودفن بالرملة؛. 


 <‏ ٹم التعلق بالعجمي أحد عشر غیبا: أنه أبیض وبیاضه مشرب بحمرۃة وله شامة وھمي 
على خدہ وذلك ا خد أیمن وقد اشتھی لماء وشھوته فی الشواء دون الطبخ والقدید ویموت 
بعد تسعة أُشھر؛ وموته بافتراس الأسدہ وذلك بالبطائحء ومنالك یدفن ولا ینقل وییمث من 
بب 

وکذلك ا لمتعلق بالعراقي أحد عشر غیا: أنه أبیض؛ وفیە ششقرة وبعینه حور وبرجلە 
عرج؛ وقد اشتھی إوزۃ: وأن یأکلھا بأرز ویمرض عند الشیخ؛ ویمتد مرضه شھراء وب یموت 
والموت هھناء وھو بعد شھر. 

والمتعلق بالملصري خسة عثر غیا: أنه أسمرہ وذو ستة أصابعء وذلك فی کفە الیسری؛ وقد 
طعن برمح؛ وذلك نی فخذہہ وھو یسری؛ وقد أصاہتھا قدیماء وذلك ثلاثون سنة قد اشستھی 
عسلا لکن لا مَرقاء بل مزوجا بسمن؛ ویکتسب بالتجارة ویتچرٌ بالمند ولایزال یتجر لپ ی 
آخر عمرہ ویموت باهمند وذلك بعد عشرین سنة. 

والمتعلق بالشامي تسعة غیوب: أنه آسمر اللون مع أُن الغالب علىی الشوام البیيساض. وھو 
شثن الأصابع غلیظھا وقد اشتھی تفاحاً وإنا تھی من بلادہ ویموت بأرض ا حریم؛ وذلك 
على باب دار أبي اللجد وقد بقي من عمرہ من السنین سبع ومن الشھور ثلائة ومن الأیام 
سبعة. والمتعلق بالیمنی ثمانیة غیوب: أنە أبیض اللون وأن الے|نیة سمر وھو نصرانی؛ وتحت 
ثیابه زنارء وقد خرج من بلادہ لامتحان اللسلمین ومدة حروجه ثلاث سنین وم بر أحداً ہما 
نوی لا أھل بیته ولا أھل بلدته وقد اشتھی بیضا وأن تکون مسلوقة. فھذہ اثنان وستون غیبا. 
وخسة: أن أحدھم م یطلع عى شھوۃ غیرہ وخسة: أن شھوۃ کل منھم ستاتینامن الغیب: 
فتمت النین وسبعین غیبا. فسبحان الذي أعطی ما شاء من شاء من عبادہ ولە الحمد. انتھی, منه 
حفظه ربه مدنیة 


(٭) أي من ذلك اللکان. 


۔ہ۹۔ 


وھذا'' نبي الله الصدیق عليه الصلاة والسلام قائلا لأمصل مصر: تَزرَعُونَ 
سبّع سی دَأَبًا 4 (یرسف: )٤۷‏ قال:ط تی ىِنْ بَعْدِ ذَلِكَ سَبْمٌ شِدَ اا4 (یوسف: ۸٥)؛‏ 
قال:ط تم یی مِنْ بَعَدِ ظَلِكَ عَامٌفیهِ يَاث المّاسُ 4 (یوسف: )٥٤‏ 

فقد علم أن الطر یأتیھم سبعة أعوام على حین ثم لا یمطرون سبع سنین ٹم 
ٹی عام ا خامس عشر یمطرون وینبت العنب فیعصرون. 


الساعة على خلاف فیھا بثبوت لا ریب فیه عند أھل النمَی فان کل ذلك مُت نی 
اللوح الحفوظ قطعا. 


() وقال الإمام السیوطي نی ا لخصائص الکبری باب إخبارہ قَللڈعن السحابة التيی مطرت 
بالیمن: 

أآخرج البیھقي عن ابن عباس قال: أصابتنا سحابةء فخرج علینا النبي قلل فقال: إِن ملکا 
موکلا بالسحاب دخل عل آنفا. فسلم عل. وأخبرنی أنه یسوق السحاب إی واد بالیمن یقال لە 
صریح فجاءنا راکب بعد ذلكء فسألناہ عن السحابة فأخبر أنہم مطروا نی ذلك الیوم“. قال 
البيھقي: وله شاعد مرسل عن بکر بن عبد اللہ المزنی أن النبي قَ أخبرناعن مالك السحاب آن 
بجيء من بلد کذاء وأنہم مطروا یوم کذاء وأنہ قل سألە عليه السلام متی قطر بلدنا؟ فقال: یوم 
کذاء وعندہ ناس من النافقین فحفظوہ ثم سألواعن ذلك. فوجدوا تصدیقه فأمنوا وذکر ذلك 
للنبی َل. فقال ھمم زادکم اللہ تعالی إیمانا. انتھی. 

قوله مالك السحاب؟ أقول: ھکذا فی نسختیْ الخصائص باألف بعد ا میم وھي بحمد اللہ 
تعا لی نسخة قدیمة کتب نی آخرھا کان الفراغ من کتابة النسخة ا لمبارکة یوم السبت المبارك سابع 
عشر شھر شعبان المبارك من شھور سنة اثنتین وثلائین وألف. انتھی. قد مضت عل کتاہتھا 
ٹلا ائة سنین وانتقصت تسعا. انتھی. منہ حفظه رب مدنیة 
)٢(‏ اللھم لك ا حمد من یرزق اتباغ ا حق والانصاف والتجنب عن ال جزاف والاعتساف > 


() أخرجہ البیھقي نی دلائل النبوۃ (جماع أآبواب أسئلة الیھود وغیرھم/ )۲٥۷۰‏ وفیےە عامر بن إبراھیم 
وحفص بن عمر. قال البيھقي لا أعرفھما ئم روی شامد بکر بن عبد الل ال مز الذي ذکرہ اللؤلف وقال: 
وھذا ال مرسل یژکد هذا اللوصول (ج۷ ص۸۱). 


۔-۹۰۵۔ 


- یکون أسبر ید البرھان یسبر حیث یسیر ویقف حیث یقف؛ أرشدنا القرآن الکریم أنە تبیان کل 
شيء وتفصیل کل شيء لنبیه محمد ق. والشیء هو الموجود: وإطلاق الموجود عل ما کان وبان 
را فو ھتان کر از لھا لاس الم رآ شحوفرقال 
أُتفي اللوح اللحفوظ کل ما کان وما یکون: وھذہ ااثبتات فی اللوح موجودۃ فیه قطعا عند 
نزول الاّیات الکریمة ما دلت الاّیات إلا عى علم جیع الأشیاء الملوجودۃ نی العالم عند نزومٰا 
دون ما وجد وعدم وما م یوجد بعدہ لعدم تناول لفظ الشیء لە حقیقة لکن ذلك الإثبات آتی 
بحمد اللہ تعا ی بإثبات علم جیع ما کان وما یکون ما بت فی اللوح لکونه به من الأشیاء 
الملوجودة فی العالم عند نزول الاآیات کسائر النقوش ال مرسومة فی کتاب موجود. 

ومعلوم قطعا ان اللوح م یتناول کل آت إلی الأبدہ لأن التضاھي لا ییصح أن بحیط بغیر 
اللتناھي. وإنما أثبت فيه ما کان من أول یوم ویکون إ ی قیام الساعة وم یم عضدي إلی الساعة 
دلیل قاطع علی أن مذہ الغایة داخلة نی ا لمغیا أأم خارجه؟ فإن کان الواقع ان تعین وقت الساعة 
مثبت نی اللوح فقد علمہ نبینا قل قطعا لتناول الّیات لە إذنء وإن کان الواقع أنه تعا ی لم یثبته فیە 
لم تدل الآیات عليه واخْتَيل الأمران للعلم قطعا بأن علمہ قل لا بحصر فی| أثبت نی اللوح وإنما 
ہو نہر بل موج من بحار علومہ ٹڈ کیا تقدم. وعن ھذا ترانی قلت سوی الساعة على خلاف 
فیھاه نعم کیا م أجزم بالعلم: لا أجزم بالنفي کھڑلاء. 

وإنما أقول کما سأنقل من العلامة التفتازانی نی شرح القاصد إنە لا یبعد أن یطلع عليه 
بعض الرسل. هذا فی سبیلە ا حزم. أما الظن فتری عن الإمام القسطلانی ما یفید أن اللہ تعا یل 
اأطلع عليه رسلە والأولیاء یأخذون عنھم. وتقدم ا جحزم بتعلیم ا لحمس لنبینا ة. عن العلامة 
البیجوري وعن العلامة الشنوانی عن السید الأجل عبد العزیز وسیأتی التصریح بأنە ا حق نی علم 
الساعة عن العلامة المدابغي وعن الفاضل العارف العشماويء وسأقیم الدلیل القاطع عل أُن 
المولی تعالی بُعْلِمه ملائکة النفخ قبل وقوعھاء وأذکر دلیلاً أخر عليه عن الإمام الرازی. 

وقد تقدم ان کل علم لکل أحد من خلق اللہ تعالی إنما حصل لە بإمداد حمد تل ومعد 
العلم بجب عليه ان یعلم قبل من یلقي علیہ. فثبت حصول العللم بە قل قیامھا له پل وإذ م 
تناف الات ھذا القدرَ من التقدم م تناف ما فوقه أیضاء إذ لا فرق: وقد رجعت دلالتھا إی أہا 
لا تعْلَمْ إلا باعلامہ تعالی فإذن ینقدح نی الذمن القول ظن بأنه قلڈ علمھا وأمر بکتمھا. فقد آٹی 
عن العلماء القولان م بجزم أئمة أجلة على ھذا بالبطلانء بل عقد لے الإمام ا حلیل السیوطي 
فصلا نی ا خصائص الکبری. فقال: 


فا 


فصل: ذھب بعضھم لی أنە قچ أوتی علم ا خمس أیضا. وعلم وقت الساعة والروح وأنه 
أمر بکتم ذلك. انتھی. 

[وساقھم السید العلامة حمد بن السید العلامة عبد الرسول البرزنجي الد رھ اللہ 
تعا ی فی کتابه 9الإشاعة لأشراط الساعة؛ عل حد سواء. فقال ما کان أمر الساعة شدیدا وقد 
استأثر بعلمھا ول یعلمھا أحدا من خلقه وعلمھا النبي قل ونہاہ عن الإخبار تہویلا لشانہا 
وتعظمم| لأمرھا إلخ. 

ھکذا فی النسخة اللطبوعة وعلمھا النبی قَله بالواو. فان کانت الواو بمعناھا وتنکون 
ا جملة جاریة مجری الاستثناء فقد اختار السید العلامة أن اللہ تعالی علّمھا محمد قلڈ وارتضی مذا 
القول. وإن کانت بمعنی أو وسقطت الالف من الناسخ]“ فقد حکی القولین علل حد سواء 
ول بجزم مثل الرسالة المفتراۃ ببطلانه ولا جعلە مثله ہقول الغلاۃ٥‏ کیا فیھا فی ص۲۸ وغیرہ ولا 
جاھرۃ بالکذب کم فیھا ص۲۸ قولا ‏ خالفا للحق والصواب الذي لیس فیه شك ولا ارتیاب کما 
فیھا ص۳۱ وعليه تمام الرسالة المفتراة. 

وھذا أیضا من أمارات أنہا مفتراہ أو حرفة بأیدي الوهابیة الضلاۃ وإلا م رض بنسبهہ 
جدہ العلامة إلل ھذہ العظائم أعني کونە - أُجارہ اللہ تعا ى - من (الضلاة) ومن (المجاھرین 
بالکذب فی الدین)ء ومن خالفي ما ثبت قطعا نی الدین ا لمبین أو شریيك من من هو کذا لن لا 
من نقل قول الغلاۃ الکذابین اللکذبین للقطعیات مع قول العادلین الصادقین الصدقین عل حد 
سواء؛ فقد جوز کل ذلك وجعلە أحد السالفین وحَبّر المتلقي من کتابہ أُن ختار أیہم| شاء کما هو 
شأن قولین ینقلان بلا ترجیح لأحد الجانبین. إذا ظھر لك هذا فلك أن تقول الثبت مقدم عیى 
النافی: وأیاً ما کان ظھر ال جواب عن کل ما اأوردت الرسالة 

ال جواب عن کل ما أوردت الرسالة نی الساعة کالآیات ص٤‏ وحدیث مسلم ص۱۸ آنە 
قال ما سٹل نی الساعة قبل وفاته بشھر ( إِنمَا عِلبُھّا عِند رَی 4 (الأعراف: ۱۸۷) وقول ابن 
کثیر ص٢٣‏ وقت الساعة لا یعلمه نبي مرسل ولا ملك مقرب وقول اِسماعیل حقييی ص۲۳ منہ 
ما استأثر نفسە إلی قولە منە علم الساعة وما نقل ص۲۸ من شقشقة شقیة ودندنة دنیة عازیا ‏ ہا 
ال القاري من السیوطي: وھذہ رسالة (الکشف عن جاوزة ھذہ الأمة الألف)" وھو فریة عل۔ 


(٭٭) نی (أ): مجاورة. 


-۷۔ 


وقد علم اطلاع کثبر من ا ملائكة والأولیاء عليه فضلا عن الأئبیاء علیھم 
الصلاة والسلام علم| لا ینکرہ إلا حروم ہل قد وصف الله تعا ی اللوح نی کتابە 
الکریم بوصف ا بین وا مبین هو الذي یوضح ویبین فإن کان اللوح مغیبا عن 
آبصار ال خلق جمیعاء فیا یبین ومن یبین. 

قال تعالی:ط وَكُلَ شٌیْ و أَحَصَيْمَنهُ ق إِمَامِ مُبینِ 4 (یس: )١١‏ قال البیضاوي یعني 
اللوح المحفوظ 

وقال تعالی: ط وَمَا من َاَببَةٍ نی اَلسَمَآء وَلْأزض إِلّ نی کِكَبپ من 4 (النمل: ۷۵۰) 

قال الإمام البغوي فی معا م التنزیل:أي فی اللوح المحفوظ. 

وقال اللإمام النسفي فی مدارك التنزیل: ا مبین: الظاہر ا لمبین من ینظر فیه من 
الللائکة. وقال علی القاري نی المرقاۃ: حکمة ذلك - أي إِثبات الکوائن کلھا فی 
اللوح - اطلاع ا ملائكة على ما سیقع لیزدادوا بوقوعہ إیماناً وتصدیقاً ویعلموا من 
یستحق المدح والذمء فیعرفون لکل مرتبته. انتھی. 

وقد ذکر الشاہ عبد العزیز فی تفسیر فتح العزیز ان المراد من الاطلاع عل 
اللوح اللحفوظ الاطلاع عل الموجودات النفس الأمریة“ قبل ظھورھا نی 


< الإمام ا لیل ا ملال السیوطي؛ وھذہ رسالة (الکشف) حاضرۃ[لیس]““ فیھا ا ابر اسم 
وفریة على القاري فإنه لم ینقله عن الإمام السیوطي. إنما م یلخص مانقله عنه إلی قولہ الا 
یتجاوز عن ا لخمسےائة بعد الألف؛ ثم قال أعني القاري قال: وقد جاھر بالکذب إلخ والضمیر 
فیه لابن القیم. 


مد تی ہر سیل یی ین یر رر رر رر ہیں 


اللحفوظ قبل تحقق وجودھا الکونی. 
(۴) ما بین ال معقوفتین سقط من (ب). 
(٭٭8) عبارۃ مضطربة بالأصلین والثبت من اجتھادنا. 


-۹۸۔ 


ا خارج سواء کان بمطالعة النقوش أو بدونہاء وہذا حصل لاولیاء الله تعا یل 
أأیضا. قال: والاطلاع علی اللوح اللحفوظ بمطالعة النقوش أیضا منقول عن 
بعضض أولیاء اللہ تعا ی بالتواتر. انتھی. مترجما. 

وأخرجت الأئمة کالشطنونی وغیرہ بسند صحیح عن ابن رسول الله“ ول 
غوث الثقلین وغیاث الکونین: سیدنا الغْوث الأعظم أي حمد عبد القادر 
ا حسنی والحسیني ا حیلانی لہ وأرضاہ عنا وأفاض علینا نی الدارین من نورہ 
الربانيی: إنە ظله کان یقول عیني فی اللوح المحفوظ. 

أقول: وھذا ربنا تبارك وتعا ی یقول فی اللیلة ا مبارکة لیلة البراءةۃ ط فِہا 
ِفرق کل أمر حَکیم 0چ أُمر یًن عِندِنًا 4(الدخان: )٤‏ فثبست بسشھادۃ اللہ تا ی أن 
مدہرات الأمر““ یأتیھا الإعلام الإهي ہجمیع أفراد الأربع من ا خمس؛ أعني ما 
سوی الساعة قبل وقتھا. 

أقول: وکذلك جب أن یعلم سیدنا إسرافیل عليه الصلاة والسلام بالتبجیل 
وقت الساعة عینا قبل وقوعھا ولو لحظة وذلك یوم یؤمر بالنفخ فیرخي جناحه 
الآخر. وقد اُرخی أحدہما حین ولد رسولّ ال۔ساعة قلا““ فالتقم ا للك التابع 
الصورہ وقولہ قلڈ کیف أُنعم وصاحب الصور قد التقمه وأاصغی سععه وحنا 


(٭) مثل قولہ ق فی سیدنا ا حسن بن علی رضوان اللہ علیھ -- خامس الراشدین کم یثبته شیخنا الدکتور 
جودة اللھدي - ہإن ابنی ھذا سید؟؛ ومعلوم أنه لیس ابنه حقیقة وعليه فقد یطلق (الابن) عل ا حفید 
وسیدنا ال یلان حسني النسب: فجاز أن یقال لە (ابن رسول اللہ لا من ہذا الوجھ؛ ھذا فضلاعن أبوۃ 
النبي قل الروحیة لە ولکابر الأولیاء رضی الله عنھم. 

(٭8) القصود :ا ملائکة علیھم السلام: من قوله تعال: إ فَلَمُدَیَتِأمرا 4 (النازعاٹ: .)٥‏ 

(٭٭٭) إشارۃ إل قول قلٹ: بعشت والساعة کھاتین؟. رواہ البخاري نی الصحیح (کتاب تضسبر 
القرآن/ ٤٥٥٥)۔‏ 


ھ2۹۹ 


جبھته ینتظر متی یؤمر بالنفخ'' رواہ الترمذي عن أبي سعید الخدري ٭٭4. والللك 
جاثٍ على رکبتیه ناظر إلی جناح إسرافیل المبسوط بعد فإذا آرخی لفٌخ فبین 
الاذن وقیام الساعة إرخاؤہ ا لجناح وھو حرکكة وا حرکەة زمانیة فلابد من تقدم 
العلم ولو محةء فإذا” وجب ھذا اللك مقرب: فم| الحیل أن یعلمه ا حبیسب 
الأعظم قل قبل وقوعہ بألفی سنة مثلا ویؤمر أن لا بخبر؟! 

لا جرم قال العلامة نی شرح القاصد جواباعن تمسك العتزلة فی نفضي 
الکرامة بقوله تعا ی عا م الغیب فلا یظھر علی غیبه الایة ما نصه الغیب ھاھنا لیس 
للعموم بل مطلق أو معین هو وقت وقوع القیامة بقرینة السیاق: ولا یبعد أن 
یطلع عليه بعض الرسل من ا ملائکة أو البشر. انتھی. 


)١(‏ تمامه فینفخ قالوا کف نصنع قال قولوا بنا الله ونصسم الوکیل (رواہ الإمام اأُحمد 
والترمذي) وابن حبان والحاکم (عن أبي سعید الخدري) وأحمد و ال حاکم عن ابن عباس وأحمد 
والطبرانی نی الکبیر عن زید بن أرقم وأبو الشیخ فی العظمة عن أبي ھریرةء وأبو نعسیم فی الحلیة 
عن جابر والضیاء نی المختارة عن اُنس رضي اللہ تعالى عنھم. 
)٢(‏ ھذا الدلیل النیر ما استنبطتہ“ بفکري وقت مذا التحریر ثم رأیت بعد أیام ما قال فی 
التفسیر الکبیر تحت قوله تعالی:(عَّلم اَلَقَیب فلا يُظْهرُ عَلیٰ غَیبِمَِ أَحَدًا پ4 (الجن: .)٢٢‏ ونصه 
بتلخیص؛ أي وقت وقوع القیامة من الغیب الذي لا یظھر هذا الغیب لأحد من رسلہ: فإن قیل 
فإذا حملتم ذلك على القیامة فکیف قال:ط إِلَا من آرتضَیٰ مِن رَسُولی 4 (الجن: ۲۷) مع أنہ لا یظھر 
ھذا الغیب لأحد من رسلھ. قلنا بل یظھرہ عند قرب القیامة کیف لا؟ وقد قال تعالی: طوَیَوّم 
فَفْقَق اَلکَمَاء ِألْفَمم وَثُرّل اَلْملَبَكَةُ تِیلاً پ4 (الفرقان: )۲٢‏ ولا شك أن اللائکة یعلمون نی 
ذلك الوقت قیام الساعة. انتھی. 

أقول: ولعل استنباطي أحکم ثم یکفینا نی الاحتجاج قول. ۷قلنا: بل یظھرہ) والل تعا ی 
اأعلم. انتھی. منه حفظە ربه مکیة 


(٭) نی الأصلین: استنبطهء والكبت أقرب للصواب بدلیل عطفه بکلمة ارأیت٤.‏ 
ی تر : 


2807 


أي فیصح الاستثناء فإذن إنما ینتفی عن الأولیاء علم وقت الساعة. ویثبت 
هذا أیضا من ارتضی من رسول بدلیل الاسٹثناء بل قال اللإمام القسطلانی نی 
إرشاد الساري شرح صحیح البخاري'' ولا یعلم متی تقوم الساعة أحد إلا الله 
إلا من ارتضی من رسول فإنه یطلعه عی ما یشاء من غیبه. والولی تابع لە یأاخذ 
عنه. انتھی. بل ذکرہ” الشاہ ول الله الدھلوي والد الشاہ عبد العزییز فی 
(التمقھےات الاھیة) عن حال نفسہ" أنه أعلم بتعیین وقت الساعة وانشقاق الہہاء 
نی بعض وارادته ثم ما أفاق لم یضبطەء وصار کرؤیا رؤیت ونسیت. 

فإذا کان ھذا لأمثٹال ھؤلاء فیا سبحان رب اللصطفی من قدر الصطفی 
وعلم الصطفی ا 


)١(‏ ئم العجب کل العجب من لا یفرق بین العلم بالشیء بعد وقوعه والعلم بە قبله ولو بزمان 
قلیل. فإن الأول علم بالشھادة: والژانی من علم الغیبء والغیب لا یغیر الشھادة بقرب الوقوع 
والتجوز بأن ما قرب من الشيء یعطي حکمہ لا یغیر الحقائق حتی بجعل الغیب شھادۃ أو 
العدوم موجودا وأمثال ھذہ ا خطابیات لا تسمع فی باب خصائص الألوهیة. ولذا م یلتفت إليه 
الإمام الرازی کما سمعت فتثبت ولا تصنع إلی أمثال تلك الأباطیل. انتھی. منە مدنیة 
)٢(‏ قلت قوله بل ذکرہ الشاہ إلخء رأیت فی الکلام العارف الکببر والولی الشھیر سیدي عبد 
السلام الأسمر أفاض الل علینا فیضه الأئور ورضی عنه وعنا به آمین؛ التسصریح بن الله تعسالیل 
اأطلعه على قیامة الساعة قرناً وسنة وشھراً وساعذ ذکرہ فی معرض الامتنان. وما ذلك عل الله 
بعزیز. انتھی. کتبه الفقیر حمدان الحزاثری مدنیة حمدانیة. 

ھذا أواخر ال حواشی التي زین بہا طٌرةٌ کتابي بل بیض بہاغرۃ جوابي علامة الغرب حضرةۃ 
مولانامدان حمَدَ مساعیه الٰنان آمین وا حمد للہ رب العا مین. انتھی. 
(۳) عبارت الفیوض ھکذا اکر کوئی کە میدانی بوجدان کە افلاك کی فن خواھند شد کویم آر 
میدائم اجمالا ونمی دوانم تفصیلا مٹل کسیکه می بیند خواب وفراموش می کند آترابس ھرکاہ 
بیند تعبیر را یا دو میکند جیزکی کە فراموش کردہ وا لمعنی الإجمالی ان الشیخ ول الل الدھلوي 
اطلع عل ھذہ الأمور فیم| یشبه الرؤیا ٹم نسیه وھذہ الرؤیا تکررت للشیخ وکلما تکررت تذکر 
الأمر ٹم ینساہ. 


جپج- 


نی حاشیة الفتح ا بین للعلامة حسن بن على ا لمدابغي والفتوحات الألوهیة 
شروح أربعین الإمام النووي نی علمہ ق بوقت الساعة: ال حق کما قال جمع إِن اللہ 
سبحانه وتعا ی لم یقبض نبینا عليه الصلاة والسلام حتی أطلعه عل کل ما أبہمه 
عنه إِلا أنه أمر بکتم بعض والإعلام ببعض۔ انتھی۔. 

وکذلك صحح العشم|وي فی شرح الصلاۃ الأحمدیة. 

أقول: وکل ذلك لمعة أنوار قوله عز وجل:ط وَتَرَلَتا َلَْلک اَلِكَتَبَ يََیَتًا لَّكُلٍ 
شْيْء 4 (النحل: ۸۹) کم أ ممنا اللہ تعا ی تقدیرہ فأش رق ال حق بنور الکتاب؛ کشمس 
حبلت عنھا السحاب. وبعد ذلك لا حاجة لنا إلی سرد جزئیات من ا حمس أُممبر 
بہا الأولیاء العظام على سیدھم وعلیھم الصلاة والسلام فإن ذلك بحر لا 
یڈری فعرہ فیخرج الکلام عن النظامء ومن م یشفه القرآن فأنی تزول عنہ 
السقام نسأل الله العفو والعافیة وعی ا حبیب الصلاة والسلام. 


ےت ۴ے 


القسم الشانی 


ا حمد لہ ظھر ا حق وزھر الصواب: وانجیى عن شمس افٰدی کل 

حجاب؛ ذلك من فضل اللہ علینا وعلىی الناس ولکن أکثر الناس لا یشکرون. 

ومن نظر فی کلام أحقر العبیید نظر متدبر مستفید أو ألقی السمع وھو 
شھیدء ظھر لە ا جواب السدید عن کل ما یصول بە صائل عنیدء ولکن التصریح 
اأجدی وأحری بالبیان. فلتکلم على کل سؤال بحیالە والل ا لمستعان. 

السوال الأول:عما وقع نی آخر النسخة المطبوعة با مند من رسالة إعلام 
الأذکیاء للفاضل أبِي الذکاء سلامة اللہ سلمه الله بلفظ: وصل الل عل من مو 
الأول والآخر والظاھر والباطن: وھو بکل 'شيیء علیم. 

أقول: ا چواب الأول: مذہ رسالة ُرسلھا إلٌ الصنف حفظء اللہ تعا ى 
للتقریظ وقلت فیم| قرظت عليه وھو بمرأی منکم ما ترجمتہ: 

نعم قول زید حق وصحیح وزعم بَگُر مردود وقبیح: فالل تعا ىی عزت 
عظمتہ أعطی حبیبه سید العالم قلل٭ علوعٌ جمیسع الأولین والآخرین وأراہ الشرق 
والغرب والعرش والفرشن وجعلہ شامد فلکرت الس اوات والارض رع 
ما کان وما یکون من أول یوم إلی یوم القیامة کما فصل دلائله تفصیلا کافیا بقدر 
ال حاجة مولانا الفاضل الکامل الملجیب؛ سلمه ا موی القریب الملجیب - وإن لم یکن 
شیء فالقرآن العظیم شامد عدل؛ ؤحکم فصل؛ قال تعا ی:ط وَنِلَنَا عَلَیلک 
الكَمَب يَبيسَا لکل شَیء 4 ندز:۸۹) إ لی آخر ما قررتٌ وحررتٌ من الدلیلء عل 
ذلك اللدعی الجلیل. فکل من ترعرع عن العامیة ولو قلیلا یعرف آني ما التحزمت 
نی تقریظي ھذا إلا أن الدلائل التي ذکرھا الفاضل المجیب کافیة بقدر ا حاجة 
فلم یکن إذ ذاك نظري إل کل لفظء بل ولا إلل تصویر اقدّعَی الذي فی فإنِ 
صررعہا بعبارتی على حدة. 


ومن خدم العلم أو جالس العلماء وله عقل وئمییز فإانه یمیز بین ألفاظ 
اللقرظین واللصححین: فإنہم إن قالوا نظرنا تلك الرسالة أو الفتیا من أوضا إلی 
آخرها نظر تدبر وإمعان کہا قال الکنکوھي فی تضریظ البراین القاطعة فقد 
انتزموا صحة جیع ما فیھماء ویصح حیظذ أُن ینسب إلیھم کل ما تضمتته من 
ال مباني والمعانی.۔ إزذ قالوا طالعناہ من عدة مواضع فوجدنا أنە نافع فإنیا حسنوا 
موضوع الکتاب: اما طریق البیان وسوق البرھان واللفظ والبیان فمسسکوت 
عنه لا إنکار ولا إذعان: ومثله قول مصحح الفتوی (الحکم صحیح) بل ربے| 
یؤمي بطرف خني إلی شيء غیر مرضي فی الدلیل أو الألفاظ حیث خص حکم 
الصحة با کم . فٴن زاد لفظ (النفس کان أشد إشعارا بوجود النقص. 

وإن أأعادوا الدعوی بأٗلفاظھم وقالوا فصل المجیب دلائله فمدلول کلامھم 
تسلیم الدلائل: ویمکن إن أحبوا فی نفس الدعوی تبدیل لفظ أُو زیادة کلمة أو 
نقص حرفء حتی ذکروها بعبارات أنفسھمء ویمکن إن أعادوھا لزیادۃ إیضاح 
وتأکید وإفصاح فلا یحکم علیھم نی دعوی الأصل بقبول ولا اعتراض: وإذا کان 
ھذا نی نفس الدعوی فا ظنك بالألفاظ ا حخارجة الزائدۃ التي لا تعلق ما بدلیل 
ولادعوی. 

هذا ما تقضيیه الصناعة العلمیة. وظھر لك منھا آنی لم ألق با یی حین التقربظ 
إلی الأمور الزوائد ولا بحضرن الان ما کان فی اأصل مسودةۃ إذ ذاكء ولکن رأیت 
فی ترجته بالعربیة نلمؤلف بالحط امعروف لدینا نی کل ما یأتینا من رسائله 
ومسائلہ للتصدیت والتحقیق ما نصهە: وصل من هو الأول والآخر والظاھر 
والباطن وھو بکل ثيء علیم علی مظھر هو الأول والآخر والظاھر والباطن وھو 
بکل شیء علیم, 


:3د 


وھذا لا مثار فیه لوهم الواھم ولا غرو أن تبدلت على کاتب المطبع لفظة 
(مظھر) بلفظة من ھوا فإنه هو الذي کتب فی تقریظي مکان احمد) لفظة 
(جمعون) أنظر آخر ص۲۹ ا لمطبوع خطأٴ ص٢٦.‏ 

فان کان الأمر ھکذا فبھا ونعمت*. وإن فرضنا أن أصل العبارۃ مشثل 
الطبوع فأنا أعرف الجیب أنه فاضل سدید الاعتقاد شدید النکایة على أمل 
البدع والعناد وفریضة عین علىی کل مسلم أن یحمل کلام اأخیه عل أحسن ما 
یقدر عليه من حمل وتوجیەہ ولا رَمُ ذلك إلا من خُرِمَ سلامةً القلب کما نص 
عليه الأئمة الأآخیار. 

فالجواب الثانی: ما لکم تقرؤون لفظ (من) بسکون النون جاعلین لە اسم 
الملوصول لم لا تقرؤونہ (مَنٌ بتشدیدھا مکسورا مضافا إلی ا حملةء أي صلی اللہ 
تعا ی على مِنٍّ هذہ الایة وھو محمد قل کما قال تا ی: ط الین بَدَلوا یَعْمَتَ آل4 
(إبراھیم: ۲۸). 

قال ابن عباس رضی اللہ تعا ی عنھما نعمة اللہ: حمد ا فھسو لٹ نعمۃ اللہ 
ومنة القرآن۔ وخص 0 الایة بالذکر مناسبة اللقام فإنہ قلِ أول العا مین خلق 
فشہد کل الخلائق لوجودہ أُول منھا جمیعاء وآخر ا مرسلین بعشا فجمع جمیع ما 
أُنزلت إلیھم من العلوم وظاھر بآیاته منھا إخبارہ““ بالغیوب؛ وباطن بحقیقته 
التی هي المظھر الأتم للذات العلیة والصفات الأزلیة فھو قل عا م بإاعلام ربے 
تباركغ وتعا ی جمیع ما کان وما یکون من أول یوم إلی آخر الأأیام. فسأمتن الله تصا یل 
عليه بتجل ھذہ الأسماء ا خمسةء وامتن علینا یارساله فھو منة تلك الایة الکبری. 


(٭) قوله: فبھا ونعمت: أي لیکن وھو حسن لا غبار عليه. 
(٭8) نی الأصلین: بإخبارہ. 


۔۷۰۔ 


ا جواب الثالث: لاشك آأنہ قچ سمی بکثبر من آسماء اللہ الحسنی؛ عد منھا 
سیدنا الوالد قدس سر ا ماجد فی کتاہبه اللستطاب (سرور القلوب في ذکر 
المحبوب) سبعة وستین اسم| وزاد الفقیر عليه جملة صالة فی کتابي (المروس 
الأسماء الحسنا فیما لنیینا من الأسماء اكسنی) وذکر مارجھا ومآخذھاء ومعلوم 
أن الأول والآخر والظاھر والباطن أیضا من الاأسےاء التي أعطاھا ربنا تبارك 
وتعا لی نبینا . 

انظر المواھب وشرحہ للزرقانی وفیھا جمیعا حدیث' نفیس عن ابن عباس 
رضی اللہ تعا ىی عنھم فیىە إِرساله تعا ی جبریل عليه الصلاة والسلام إلیے ‏ 


)١(‏ قال العلامة القاري فی شرح الشفا: قد روی التلمسانی عن ابن عباس رضي الل عنھما قال: 
قال رسول الل تل: نزل جبریل فسلم علی فقال:ہالسلام عليك یا أول؛ السلام عليك یا آخر 
السلام علیيك یا ظاھرہ السلام عليك یا باطن. فأنکرت ذلك عليه؛ وقلت: إنما مذہ صفة ا خالق؛ 
فقال: یا حمد إن اللہ تعا ی أمرنی أن أسلم بہا عليك لأنه قد فضلك بہذہ الصفة وخصك بہا على 
جمیع النبیین والمرسلین فشق لك اسما من اسمه ووصف من وصفہ وسماك بالأولء لأنك أول 
الأنبیاء خلقاء وسم|ك بالآخر لأنك آخر الأنبیاء فی العصرء وخاتم الأنبیاء إلی آخر الأمم وسماك 
بالباطن لنه تعالی کتب اسمك مع اسمہ بالنور الأسمر فی ساق الصرش قبل أن بخلق أباك آدم 
بألفيی عام إلی ما لا غایة لە ولا نہایةء فأمرنی بالصلاۃ عليك فصلیت عليك ألف عام بعد ألف 
عام حتی بعثك الله بشیرا ونذیرا وداعیا إلی اللہ بإذنه وسراجا منیراء وسماك بالظاھر لأنه أظھركه 
فی عصرك ھذا على الدین کله وعرف شرعك وفضلك أھل السم|وات والأرض: فما منھم من 
أحد إلا وقد صلی عليك صل اللہ تعا ی عليك فربك حمود وأنت حمد وربك الأول والآخر 
والظاھر والباطن وأنت الأول والآخر والظاھر والباطن. فقال رمسول الل قكء ا حمد ‏ الذيی 
فضلني علی جمیع النبیین حتی فی اسمي وصفتيی“".. ٌ۰ 


ٹر رر رر ڈیڈ رر رر رر رر رر رش 


(٭) لم اجدہ بہذا اللفظ فیم لدي من المصادر۔ وروی الضیاء نی اللختارة (۲۲۷۸) برقم (۲۲۷۷)) وفيه جيء 
جبریل اي بالبراق وفیە:ہثم لقیه خلق من ا حلق فقال السلام عليك یأول السلام عليك یا آخرء والسلام 
عليك یا حاشر فقال جبریل: اُردد السلام یا حمدہ فرد السلام. ورواہ اہن عساکر نی تاریخ دمشق ج٣‏ 
والبیھقي نی دلائل النبوۃ برقم ٥٥٦‏ بنحوہہ کلھم من حدیث سیدنا ُنس بن مالك ہ 4. والل تعال ی أعلم ۔ 


می 0 


وتسمیته بتلك الأسماء الأربعة وبیان وجه کل ذلك فاجعلوا(من) موصولة 
وتمقت صلتھا إ ی قوله والباطن. 

أما قوله: وھو بکل شيٍء علیمء فإنا نسألکم هل تصح إضافة ہذہ ا حملة إلل 
النبي قلڈ أم لا ولیس یصلح ھا؟ فان کان الآول فاذا النفور؟ وإن کان الآخر فلم 
تحجعلون الضمیر فیه إلیہ قٹء م لا تجعلونہ لله عز وجل؟ وقد تقدم ذکرہ تعا ی فرے 
فیکون اللعنی صل اللہ تعا ی علی من هو الأول والآخر والظاھر والبِاطن وو 
سبحانه وتعا لی بکل شيیء علیم؛ ختمہ ہا کما ختم اللہ عز وجلو وَلیکن رَسُول الله 


وَحَاتم البِيعنَ 4 (الأحزاب: )٠٤‏ بقولے:ھ وکارے الله بگل شٔیٌو عَلیمًا 4 (الأحسزاب: 


٤ 
فان زعمتم ان فيه تفکیك الضےائر. قلت: کلاء بل عدم صلوح ا جحملة لە‎ 
لٹ کما زعمتم أجل قرینة علیى أن الضمیر لیس لے ألا تسمعون قول الله تبارك‎ 
گسش گے کے ے نر۔ گر ےہ ٴ؛و و ە صیھ ۔ھو ئغًر و‎ : 
وتع۔ا :و إِنا أَرَسَلسَكَ شَھدا وَمبَرا وَتْذِیرا 2 لتؤینوا بالله وَرّسولہے وَتعرروہ‎ 

واواود نوہ یت َأصیلاً 4 (الفتح: ۹-۸). 

۶8 0 ےہ طض طلللفد ٭ لہ ھ 0 
فضہائرط وَتعَررُوہ وَتوقروہ 4 لرسول اللہ قلٹڈ وضسمیر ط وَقسبّحوہ 4 لہ سہحانهہ 
وتعا لی. ولذلك وقف القراء علط وَتوَفِرُوہ 4 وم یلزم الانتشار لأنه سبحان الذي 
لا ینبغي التسبیح إلا لە. فعدم صلوحہ لە 8 کان آزھر قرینة على ان ھذا الضمیر 

لل تعا ی فا لکم کیف تحکمون؟! 


چ وفی ہدرر الغواص) وف ١ا‏ جواھر والدرر کلتا ما لسیدیي عبد الوماب الشعراني عن 
شیخه سیدي على الخواص قدس سر ہما نی شأنہ ق سرہ جامع ومظھرہ لامع فھو الأول والآخر 
والظاھر والباطن إلخ. انتھی۔ منہ غفر لە مدنیة 


رر شش رر رر رگ رر شر نیپ رن ہیں 


(٭) نی (ب): تکفيك. 


۔١۹-‎ 


ا جواب الراہع: ھب أن الصنف راجع نی نیته الضےائر کلّھا للكبي قلڈ مع أنە 
لیس لکم ا حکم على قلب أحدہ فأنبئونا کیف یقضی بە علل خروجه عن التوحید 
أو عن دائرۃ السنة والجماعة؟ فان کونه قلڈ علیم| مما لا ینکرہ مسلم بل ولا کافر 
سبر أخبارہ ہچ. 

مطلب 
اطلاق لفظة <کل شيی, واختلاف معانیه باختلاف الحل 

أما کل شيء فأقول: لە موارد شتی: والکل نی القرآن أتی: 

قال تضالل:ط وکا اَل گل ش٘یو عَلِیمًا پچ (الفتم:٢٢)ھذایشمل‏ جمیع 
العلومات والمفھومات من الواجب والممکنات والملحالات ومو العام 
اللخصوص من قوطم ما من عام إلا وقد حَصّ منە البعض. 

وقال تعالی:ط ارےٗالله عَلىٰ کل سٛیْء قَدِیڑ> (البقرۃ: )۲٢‏ فھذا یشمل الممکنات 
لے تتھ دساف رکسل قزل اراست الات تعن 
(سبحان السبوح عن عیب کذب مقبوح) إذ لو قدر على الواجب لم یبق إِطاً کما 
تقدم أو على المحال فَمنَ المحال فناؤہ: فیقدر عليه فیکون فناؤہ مکنا فلم یکن 
وجودہ واجبا فلم یکن إھا. 

مطلب 
بصرہ تعالی یعم اموجودات دون المعدوم 

وقال تعالی: و إِنه گل هٛیْء بَصِيرٌ4 (للك:۱۹) فھذا یشمل الموجودات جمیعا 
من الذات والصفات وا لممکنات دون اللحالات والمعدومات لن اللعدوم لا 
یصلح للرؤیة کم نص عليه علماؤنا نی أصول الدین منھم سیدي عبد الغني 
النابلسی قدس سرہ کی (ا مطالب الوفیة4. 


۔١٦١١ح-‎ 


قلت: الا تری أن من یری ما لا وجود لە نی نفس الأمر کالدائرۃ فی الشعلة 
ا حوالة وا خط فی القطرۃ النازلة ودوران الدار بدوران الراأس؛ فإنه یقال لەء أخطاً 
فی النظرہ وَتُعَذّ تلك المرثیاتُ من أغلاط البصرہ واللہ منزہ عن ا خطاً والغلط. 


وقال تصا ل:< حخَلِق صَلِ شُوےّء 4 (لانعام: ۱۰۲)مذا إنما یشمل المکن 
اللوجود فی شيیء من الأزمنة لا الواجب ولا الحال ولا المکن الذي مم یوجد 
ولا یوجد إپی أبد الأبد. 


وقال تعا ی:ط کل شَیْو أحَصَیْتهُ قَ إِمَام مین 4 (یس: )١۲‏ فھذا لا یشمل إلا 
یکرت اف اھر( لصو آن گناہ خر اتکتاش 
لاستحالة ان بحیط به ا متناھي کما تقدم. 

فانظر ان اللفظة" نی المواضع ا خمسة واحدة, وا لمراد بہا فی کل مقام 
العمومء لکن إنیا شملت کل کلمة ما نی دائرتہا لا ما هو خارج عنھا غیر صالح 
ما. وھذا لا یرتاب فيه عاقل فضلا عن فاضلء وقد أثِتنا عرش التحقیق أن 
القرآن العظیم وصحاح أحادیث الرسول الکریم - عليه وع آله أفضل الصلاةۃ 
والتسلیم - ناطقة بحصول علم ما کان وما یکون من أُول ییوم إلی الیوم الآخر 
أعني ما کتب فی اللوح المحفوظ لنینا قچ. ونص العلماء منھم العلائي نی (الدر 
اللختار؛ أنە یجوز إطلاق الأسماء المشترکة کعلی ورشید على الخلق ویراد فیھم ضیر 
ما یراد فی اللہ تعا ی. فإذن قوله: وھو ہکل شيء علیم إذا أضیف إلی اللہ تعالی علیه 
یراد بە اللعنی الاولء وإذا أضیف إلی النبي قل یراد بە اللعنی الخامس فلا حذور 
ولا عظور. 


(٭) نی (أ): لفظة. 


۔٦١-‎ 


ا لچواب ا حخامس 
مطلب 
تصریح السّیخ عبد الحق الدھلوي أنه وٹ هوالاول 
والآخر والظاھر والباطن وھو بکل سٔيء علیم 
سیدنا الشیخ المحقق عبد ال حق اللحدث البخاري الدھلوي“ قدس سرہ 
المعنويء من أجلة العلماء وأکابر الأولیاء ملا ذکرہ الأسماع والبقاعء وطاب بطیب 
نشرہ البلاء والبقاع؛ ولاہد ان ساداتنا علماء مکة أیضا عالمون بجلالة شأنه ورفعة 
مکانه لە - قدس سرہ - مصنفات جلیلة الوقع جزیلة النفع فی الدین والشرع؛ 
منھا (لعات التنقیح شرح مشکاة اللصابیح) و( أٌشعة اللمعات) لی أربع مجحلدات 
و(اجذب القلوب) واشرح سفر السعادة) ِ جلدین وافتح المنان ئی تاید مذھب 
النعمان) واشرح فتوح الغیب) و(مدارج النبوۃ) نی مسیرہ قل نی مجلدین لطیفین 
و(أخبار الأخیار) و(آداب الصالحین) و(مقدمة فی أصول الحدیث) إلی غیر ذلك: 
مضت عل وفاته قدس سرہ ثلاثائة سنةء مزارہ بدھلی یزار ویتبرك بە. 
فھذا الإمام ا حلیل القدر ال الفخرہ قد بدا خطبة کتابہ مدارج النبوۃة 
بتلك'' الأیة ا لمتلوۃ وقال تلك الکلمات: کیم أنہا مشتملة علىی حمد اللہ تعا یى وثنائہ 


)١(‏ وأزیدك أخری ألذ وأحلی قال سیدنا الشیخ الاأکبرشٹہ نی الباب العاشر من الفتوحات الکیة 
ج١ص۱۷۷:‏ أول نائب کان لە لچ وأول خلیفة آدم عليه الصلاة والسلامء ثم ولد واتصل النسل > 
(٭) ولد سنة ۱ء ف دھلء وأخذ الطریقة القادریة من الشیخ موسی ا حیلان ئم أخذ الطریقة 
النقشبندیة من سیدي محمد الباقي بالل شیخ جدد الألف الٹانی الإمام احمد الضاروقي السرھندي. ودرس 
الحدیث والسلوك کذلك فی الحجاز من الشیخ عبد الوہاب ا تقي. وا عاد إل ا مند نثر العلوم الشرعیة 
وکان لە دور إصلاحي کبیر وساھم فی ربط الناس بمصادر الإسلام الکبری القرآن والسنة وألف ا جم 
الکثیر کما یشیر إليه لؤلف أدناہ۔ وتوئی سنة ۱۰٥١‏ ھجریة وله من العمر تسع وأربعون سنة. 


2ے :تد 


حمد ہہا نفسه فی کتابہء کذلك تتضمن نعت رسول الله ق وسے|ہ“ وََفَة شارت 
تبارك وتعا یء وکم من أسماء اللہ ا حسنی فی الوحي ا متلو وغیر ا متلو سمی اللہ بہا 
حبیبہ ق: کالنور وا حق وا لحلیم وا لمؤمن وا مھیمن والوالی والمادي والرءوف 
والرحیم وغیر ذلك. ومذہ الأسماء الأربعة الأول والآخر والظاھر والباطن 
أیضا. ثم أخذ یذکر وجه کل اسم منھاء ثم قال: وھو بکل شیء علیمء النبي ‏ 
علیم بجمیع الأشیاء من شثونات الذات الإھیة وأحکام صفات ا حق والأسماء 
والأفعال والآثاں امو وت ہی الظاھر والباطن والأول والآخر وصار 
مصداق ط وََوّقَ کل ذِی عِلمِ عَلِیۃٌ 4 (یوسف: ٦‏ عليه من الصلوات أفضلھا 
ومن التحیات وأتمھا۔ انتھی مترجا. 

فان کان هذا جُرْماً فی الشرع فھذا الإمام' ا جلیل أشد جُرمآً من الجیسب 
وھو السَلَفٌ لە فیەء فاحکموا عليه وأنبٹونی ھل هو قدس سرہ أجارہ ربە کافر 


> وعین نی کل زمان خلفاء إلی ان وصل زمان نشأة ا جسم الطامر للحسدي قلڈ. فظھر مشل 
الشرائع إلیه ۔وظھرت سیادته التي کانت باطنة فھو الآول الآخر والظاھر والبكاطن وو بکل 
ٹیء علیمء فإنه قال :أوتیت بجوا مع الکلمہ“* “ وقال عن ربه ہے ہہ و هو 
دج یی ویو وت9 ئل و مو سس تار وہ 
قوله تعا ىی عن نفسه :و مُوَالأوََ وَالأَجر وَاَلطَور وَألَبَاطِنُ و بِکُلٍ مَیْء لم وجاءدت ھذہ 
الآیة نی سورۃة الحدید الذی ظط فِیه بَاُسٌ شَدِیڈ وَمَسَفِعُ لِلّاس 4 (الحدید: ٥‏ فلذلك سپٹ 
بالسیف وأرسل رحمة للعالمین. انتھی۔ منە حفظە ربه مدنیة 

رر ری و یس سس سرب نو عامس ہت 
اغرائب القرآن ورغائب الفرقان؛ ارجع قوله تعا ی نی آیة الکرسی:٭ یعلم ما بی أَيَكِيهۃ۔ 
(8) نی الأصلین: وسماہہ بالعطف علل کلمة ‏ نعت؛ ولا مفھوم لە؛ وما أثبتناء موافق للمعنی. 

(٭) تقدم تخمریجه 


(٭٭٭) تقدم تخریجە 


۔۱١١۔‎ 


۵۵ه"ھ۳9882ت۰+0" ا يُِمطُون يخیء يَنْ لم إِلّايِمَا غَا 2 (البقرۃ: )۲٥٢‏ إلی محمد تل إِذ یقول ج٣‏ 
ص٢۷‏ و مَنذا ای يَغََمُ ند إِلّا ڈنو 4 ہذا الاستٹناء راجع لل النبي ق کأنہ قیمل سن 
ذا الذي یشفع عندہ یوم القیامة إلا عبدہ حمد قل فإنه مأذون فی الشفاعة موعود بہاؤ عَسَی ان 
یَبَِتَكَ رَبّكَ مَقَامًَا حَمُودًا 4 (الاسراء: ۹ یعلم حمد قچڈ ما بین أیدیہم سن أولیسات الأسر قبہل 
خلق الخلائقء وما خلفھم من أحوال القیامة ط وَلّ يُحِيطُونَ يِشَیَءٍ ین عِلمِهَِ 4 وإنما هو شامد 

علی أحواہم وسیرھم ومعاملاتہم وقصصھم ط وگلا ٥ص‏ عَلَيكَ بن أنْبَاء اَلژسُٰلِ 4 ویعلم 
أمور آخرتہم واحوال ھل ا جمنة والشار وھم لا بعلمون شسیٹا من ذلكہ < إ0 بِمَا غَا 42 ان 
بخبرہم عنہہ ط وع كُريهُاَلسمَوّتِ وَلأز ضہ (البقرۃ: 7۲ ي4 
بین السماوات والأرض بالنسبة إلی سعة قلب المؤمن ط وَلا َقُودُهٌ حِفكهُمَّا ی ولا یثقل الروح 
الانساني حفظ أسرارال۔۔ےاوات والأرض ط وَعَلَمَ دم السماء لھا پ4 (البقرۃ: ۳۱)۔ انتھی. 
فاحکموا علی ھذا هو کافر عندکم أم أنتم فی ضلال میین؟ انتھی. منە غفر لە مدنیة 

أقول: وألقی فی روعي أن تقدیرہ على ھذا أنە ما أشار قوله عز وجل:٭ مَن دا الّذِی يَععَمْ 
عِندَهُۃ إِلّا بِإِذنهِ 4 پل محمد قل وأنه هو ا أذون لە بالشفاعة الفاتح باہا دون غیرہ قلء فکأنہ 
سأل سائل عن حکمة تخصیصہ قل بھ. فاجیب بأن الشفیع عند اللہ تعا لی لابد لە أن یطلع علی کل 
ماصدر ویصدر عن المشفوع نحم وعن مراتبھم نی إیم|نہم وأعماغم الباطنة والظاھرۃ لیعلم من 
یستأھل الشفاعةء وأنه إلی أی قسم من الشفاعة بحتاج فی نفسه وبأیہا ینبغي |مدادہ فی الحضرۃ فإِن 
الشفاعة أقسام وکم ‏ ما من موطن ومقام فمن لا یعلم ذلك لا یکون على بصیرۃ ما یفعل ویقول 
والیه یشیر قوله تعالی:ط ل یَتَكَلَمُورے إِل مَنْ اُذِنَ لَهُاَلرَكْسَنْ وَقَالَ صَوَابًا 4 (النبا: ۳۸)ء ومحمد 
یل هو اللحیط بکل ذلك من بین العالمین؛ فإنه یعلم العالمین وما ھم عليه الآن وما بین أیدیہم ما 
سو و بے سس سی سے 

نکأنہ قبل الاطلاع علی ما کان وما یکون لا ختض به قل کیا دل عليه ا حدیث ا ار (جلیاناً 
من الله جلاہ لی کما جلاہ للنبیین من قبل*". فأجیب بأنہم وإن علموا فلم یعلموا إلا بتعلیم 
وإمدادہ قل ومع ذلك لم حیطوا کإحاطتہ ولا أدرکوا کإدراکە. کیف وإ ہم مع ما مم الفضل 
والکمال لا یحیطون بشیء من علمہ قلٹ إلا بما شاء: 

فإنه شمسُ فضل هُ هُمْ کوایٹھا يُظهردَ أنواڑھا للناس نی الظُلّم -‫ 


(8) تقدم تخریجه 


-+ 0 


< فلکونہ ہو الأصل الأول وعليه فیه العول وھو الأتم الأکمل حُ صّٗ بہا دون ضیرہ قش 
فکأنه قیل فی الملشفوع ‏ مم من الأولین والآخرین من الکثرۃ ما بحسر دونا العدد. فإذا م یکن لە 
إلا شفیع واحد وہو ٹل بشر فلعله قد یضیق صدرہ ویحصل لە بذلك نوع تبرم فتھلك البقیة. 
فاجیب کیف یضیق هھم صدرہ وقد وسع کرسیه السماوات والأرض فما ظنکم بقلبے الکریم 
الذي ما قبة العرش فیه إلا کبقة تطبر فی الفضاء بین الأرض والساء؟! فکأنه قیسل نعم: ولکن 
نخاف لعلە ینسی بعضھم اہم من الکثرۃ العظیمة فیھلك ا لنسی. فاجیب کیف ینسی أحدا 
منھم وھو الذيط وَلَا يَعُودُهُ حِفْشُهُمَا پ مع ما فیھا من خلوقات تفضل عل الشفوع مم بکذا 
وکذا أضعافا لا یحصیھا إلا الل تعالیل؟! 

تم الکلام وزالت الأوھام وحصل اەناء التام لکل من تعلق بطرف من ذیلە عليه وعل آله 
أفضل الصلاۃ والسلام 

واعلم أني لا أدعي أن ھذا معنی الکریمة ولا ادعاء العلامة اللفسر رمہ اللہ تعالیء وإنما هو 
من باب الإشارات المعھودة لأھل الباطن الرباني نفعنا الله تعا ی ببرکاتہم کق وغم فی ا حدیث 
الصحیح الا تدخل ا لملائکة بیتا فیه کلب؛ إن البیت القلب؛ وا ملائکة تجلیات إفیة والکلب 
الشھوۃ ولا ینکرون ا لمعنی الظاہر کالباطنیة حاشاھم عن ذلك وصنیعھم. ھذا حف الإیمان 
وکمال العرفان کما قاله السعدنی شرح العقائد وربا یأتون بشق أبعد وأغرب فی نظر أھل الظاھر 
فیرمونہم با خطاء وا مین وما هو إلا من قبیل ا حیار بدانقین والشیء بالشیء یذکر والقلب بحرف 
یتذکر ولیس بأبعد من ذھاب أذھانہم بسماع التغزل فی لیلِ وسلمی وعزۃة وبثینة إلل حبوہہم 

قال قل نی تفسیر الإإحسان (آن تعبد الله کأنك تراہ فان لم تکن تراہ فھو یراك) وقف بمصض 
العارفین قدست أسرارہم على اتراہ6 الثانیة بمعنی إنك إن لم تکن أي فنیت عن نفسك فإذن تراہ 
وتصل إلى مقام مشاہدته تعا ی لأن نفسك هي ا حجاب بینك وبین شھود مولاك عز وجل 
واعترضہ الإمام ابن حجر العسقلانی أن لو کان المراد ما زعم لکان تراہ حذوف الألف ولبقی 
قوله فإنه یراك ضائعا لأنہ لا ارتباط لە ہما قبله ثم سرد روایات نی لفظ ا حخدیث لا تحتمل ھذا 
التاویل کروایة کھمس إنك إن لا تراہ فإنه یراك. 

وأجاب عنه ا موی الشیخ عبد الحق اللحدث الدھلوي ره اللہ تعا ی نی فلعات التنقیح 
شرح مشکوۃ اللصابیح؟ بأن إثبات الألف نی الضارع الجزوم لغة شائعة وعليه روایة قنبل عن 


عرص ٘ی 1ھ 


۹ دہ ہے 7 7 ٦ج‏ 7 5 میہ٭ ا 5 وت کے 7 ۱ ص ہیی نےے 9ہ 
ابن کثیر فی قوله تعالی: ٭ أَریلهُ مَعَنَا غدًا یتم وَیَلْعتِ 4 ونی قوله تعالی: ط مَن یَتّقي وَیضْیر 4- 


۔١١-‎ 


< وقال الشاعر:ەأم یأتیك والأنباء تنمي؛ على أنه لا جب جزم ا لجحزاء إذا کان الشرط ماضیاء ولو 
معنی أي کما ھنا وارتباط قولە فإنه یراك أنە لبیان إمکان الرؤیة کما استدل نی الکلام عل إمکان 
رؤیتنا الله سبحانه برؤیته إیانا بغیر جھة ومکان وخروج شعاع وغیرعمصاء یجوز أن الروایات 
الآخر بالمعنی بناء علىی ما فھم الراوي من معنی الحدیث: قال: على أن ذلك لیس تآأویلا للحدیث 
وبیانامعناہ ا مراد عند علماء العربیة وإنما ذلك شيء یلوح عللى بواطنھم بغلبة ما فيھا من حال 
اللحو والفناء ولیس ذلك إلا من هذا اللفظ الوارد فی ھذہ الروایة. وذلك نی ا حقیقة من قبیسل 
سعتربری وا حیار عشرة بدانق؛ واللہ تعا ی أعلم. انتھی ختصرا 

وکذلك ردہ العلامة القاري نی ا لمرقاۃ غیر أنه أوسع ا مقال نی ا جواب عن الإیراد الأول 
والثالث وم یلم بجواب الثانی نی إفصاحا إذ قال ما قیل من أنه لا یساعدہ الرسم بالألف 
فمدفوع بحملە على لغة أو على إشباع حرکة أو عل حذف مبتدأ وھو أنت وجاز حذف الفاء من 
ا حملة الاسمیة الواقعة موقع ا جزاء. قال: وقولە 9فإنه یراك* متعلق بالکلام السابق وإن کان له 
تعلق ما أیضا باللاحق. 

قال: وإنما أُطنبت فی ا مقام لتخطئة بعض الشراح فی ذلك الکلام ولا ینافیه ما ورد نی 
بعض الروایات ( فإنك إن لا تراہ فإنه یراك) وی بعضھا 9فإن لم ترہ فإنه یراك٤.‏ فإن القائل بے| 
تقدم ما ادعی ا مراد من ا حدیث الؤدی بالعبارۃ بل ذکر معنی یؤخذ مُن فحوی الکلام بطریق 
اللاشارۃ. انتھی ملخصا. 

أقول: ولاح هذا العبد الضعیف وجوہ أَْرُ فی ارتباط ہفإنه سراك4ء أرجو أُنہا ألطشف 
وأظرف؛ وتکون ا حملة علیھا لبیان ثبوت الرؤیة لا جرد إمکانہا 

الأاول: فان م تکن وفنیت فی طلب شھودہہ تراہ وتبلغ ما تریدہ فإنه یراك ولا یغفل عنك 
طرفة عین: فإذا رك أفنیت نفسك نی طلبه فإنه لا خیبّك: لأنك بلغخت مقام کےال الإ(حسان و 
(إِےٗ الہ لا يْضِيمُ أَجْرَاَلَمْحسِیِینَ پ4 (اتربۂ: .))٣۷‏ 

الثانی: فان لم تکن فإنك تراہ لأأنك قد فنیت وھو الباقي؛ فإذن هو الرأي نفسه. وکیف لا 
یری فإنه یراك وقد فنیت وھو الباقي الوجود؟! 

الثالث: فان لم تکن فحینئذ تراہ بە لا بكء إذ یصیر هو بصرّك الذي تبصرہ بە کے نی 
صحیح البخاريء وبصرہ لا حجب فإنه یراك وأنت خیال من بین عُکوس وظلال: فکیف لا 
یری أصل الال؟! - 


اب 


 >‏ ھنذا أما قوله من قبیل سعتر بري. فإشارۃ ال ما فی رسالة الإمام الشیری شظجہ بسندہ إلیل 
یی بن الرضي العلوي قال سمع أبو سلیمان الدمشقي طوافا ینادي یا سعتربري فسقط مخشیا 
عليه فلما أفاق فقال حسبته یقول: اسمَء تر بري. انتھیە أي بکسر الباء وھو المعروف والإحسان 
وکان فی قول طواف بفتحھا. 

وئی کتاب المرقی فی مناقب سیدي محمد الشرقي؛ لحفیدہ عبد ا خالق بن حمد بن أ مد بن 
عبد القادر ابن سیدي حمد الشرقي کان رجلا فی زقاق مصر یبیع یقول یا سعتر بُري ففھم من 
ثلاثة من العباد: 

الأول: من أھل البدایة: اسعء تر یري؛ أي اجتھد نی طاعتي؛ تری مواہب کرامتيی 

والثانی: متوسطء ففھم یا سعة پريء أي ما أوسع معرونی وإحسانیِ من أحبني وأطاعني 

والثالثٹ: من النھایة ففھم: الساعة تَرّ بري؛: أي الفتح جاءء فتواجدوا۔ انتھی. 

ونی 9 الإحیاء٤:‏ العجمي قد یغلب عليه الوجد عل الأبیات المنظومة بلغة الصرب. فإن 
بعض حروفھا توازن ا حروف العجمیة. فیفھم منھا معازّ آخر. أنشد بعضھم: 

وما زارني فی النوم إلا خیاله فقلت لە أُھلا وسھلا ومرحبا 

فتواجد عليه أعجمي؛ فسٹل عن سبب وجدہہ فقال إنە یقول ما زار م وھو کما یقول فان 
لفظ زار یدل فی العجمیة على الشرف عل اغلاك. فتوھم أنه یقول کلنا مشرفون عل اضٰلاك 
واستشعر عند ذلك خطر ھلاك الآخرة؛ والمحترق نی حب اللہ تعا ی وجدہ بحسب فھمە إلخ. 

وبا چملة فلیس تمسکنا ھنا بتفسبر الکریمة بل بتأویل المفسر واعتقادہ بہذہ العانی حتی 
سوغ إشارۃ الایة إلیھا فھو إذن أُولی عندکم بالکفر والعیاذ باللہ تعال ی 

واللقصود بیان إنکم حجوبون عن معرفة حمد قل قدر ما عند علماء الظاھر فضلا عما 
أوضح الأولیاء الکرام میسو سو ری وت مس اس مس 
قال تعالیل: اَل کبو اتا لڑخیطر امرش ۹). 

ذلك مبلغھم من العلم؛ ومن لم یجعل اللہ لە نورا فیا لە من نور ن۔سأل الله العضو والعافیة. 
انھی: 


-۷۔ 


عندکم أُو ضال مضل: أو مسلم سني من العوام أو عالم کبیر عماد للدی نک“ 
وارث لسید ا مرسلین ؛ صل اللہ تعا ی عليه وعلیهھم أجمعین. أُلوحا ألوحا"“! 


أسرعوا نی ا جواب؛ ولیحذر الصائلون أُن یستتروا بنقاب. 
مطلب 


ٹلازل والأبد إطلاقان 
السؤال الثانيی: عن قول المجیب نٍ حقہ ق٭ إنه یعلم ما کان وما سیکون من 
الأزل*““ لی الأہد؟ 
أقول: ال جواب الأول: ترجتم الکلامء بما یکٹر لمثلکم إثارة الأومام فان فی 
لفظکم بجتمل تعلق امن بب (یعلم) فیکون اللعنی على حمل الأزل عل اللصطلح 
الکلامي أنه 8ل یعلم من الازل الذي لا بدایة لە وھذا کفر بَواح للزوم قدمے ہک 
ولا مساغ ھھذا الاحتمال فی قول المجیب'““““ فان ترجمة عبارتہ فی (ص۷) ان جملة 


(٭) بالأصلین: الدین؛ وا لثبت أقرب للصواب بقرینة قول:٭وارث لسید ال مرسلین؟. 

(٭8) نی الأصلین: الوحي, و ا أُلوحاه لفظ بلغة الأرواح المسماۃ اصطلاحاً بالسریانیة وھي غیر 
اللغة السریانیة التی ھی من اللغات السامیة کالعربیة والعبریةء وھی ألفاظ ترد هنا مورد الدعاء 
أو النداء وقد نص کثبر من العلماء علل التسلیم لأصحاہہا بمعانیھا طالما ثبت انم سن أھسل 
الورع والتشرع؛ ومنھا الألفاظ الواردۃ نی أحزاب أبي العینین سیدي إبراعیم الدمسوقي طل٭4. إلا 
أنه ینبغي التنبه إلی الشیخ رضا خان ساتھا ھنا مساق التقریعء وکأنه یقول للمعارضین الذین 
أقام علیھم ا حجة اللفحمة: استعینوا ہما شثتم من الدعاء والاستغاثة فلن تجدیکم نفعا وقد ظھر 
دحضان حجتکم وتہافت منطقکم. 

(٭٭٭) نی (ب) الأزال. 

(٭٭٭8) وہہذا یتضح عقیدۃ اللؤلف طلہ وعقیدة الصوفیة ا حقةء وعقیدة أھل السنة والجمماعة نی 
أن ذات النبي قلٹ اللحدثة لا تبلغ أبداً صفة القدیم سبحانه وتعا ل: کا یتضح من قوله الوضح 
بالخط تحته فا بلی. 


۔١۱۸-۔‎ 


اما م تکن تعلم) تشمل جیع ا لمغیبات التي تکونت من الأزل وستکون إلی الأبد. 
انتھی. 

أما شمول علمہ قل لکل ما کان ویکون من الأزل إلی الأبد. فاعلم أنہے) 
یطلقان ویراد ہہ ما اصطلح عليه ا متکلمون ما لا بدایة لوجودہہ ولا نہایة لبقائهہ 
حمیع الأشیاء بہذا العنی قد أذناك فم) سبق أنہ خاص با لمولی 
سبحانه وتعالى؛ حال نی العباد عقلا وسمعاء لکنھم| رہما یطلقان ویراد ہے الأآمد 
الدید نی الملاضی والاتیء کما صرح بے نی معنی“ الأہد القاضی البسضاوي فی 
تفسیرہ. وقال سیدي العارف بالل مولانا النظاميی قدس سرہ السامي فی مدحہ ہل 
بالفارسیة: 


)١(‏ وفی ۸ الکوکب الأنور عل عقد ا حوھر؛ نقلا عن ۃالتوقیف٠‏ الأزل للقدم لیس لم ابتداء 
ویطلق مجازا على من طال عمرہ. انتھی. 

ونی 9 ال جواھر والدرر؟ للعارف بالل الإمام العلامة سیدي عبد الوعاب الشعرانی فم| 
استفادہ من شیخه العارف باللہ سیدي عل الخواص ظلہ ما نصە: 

فقلت لە فا المراد بقوہمم کتب اللہ ذلك نی الأزل؟ مع أن الأزل لا یتعقل إلا أنه زمان 
والزمان خلوق والکتابة الإهیة قدیمة. فقال ظہ: المراد بالکتابة الأزلیة هي العلم الإٰي الذي 
اُحصی اللہ تعا ی الأشیاء کلھا فیے. وأما الأزل فھو الزمان الذي بین وجود الله ووجود 
الملوجودات المعقولة لن فیه أخذ العھد على الوجود الخ۔ 

فقد أبان الإمام السائل نی السؤال أُن الأزل بمعنی الزمان لیس إلا خلوقا حادثا غیر قدیم. 
وأبان السید العارف ال مجیب فی ال حواب أنه الزمان الذی أخذ اللہ فیے ا میشاق فانتقی الریب: 
ورجع إِ ی العائب العیب. 

قال الإمام أحمد ابن الخطیب القسطلانی رحمہ اللہ تعالی نی المواھب اللدنیة ج٢‏ ص۳۸۰ قد 
أجاد العلامة أبو حمد الشقراطيی حیث یقول نی قصیدته اللشھورۃ الللك لل ھذا: 

اللكُ ش هذا من عغُقَدتْ لە النبوة فوقٔ العرشِ فی الأزلِ 
نلز أَرَدَبالأرل الْقدہَ فأین کان إذ ذاك العرش؟! انتھی. منە غفر لە مدنیة 


02ج 


حمد کازل تا أہد ھرجە ھست بآرائش نسام او نقش بست 


أي کل موجود من الأزل إلی الأبد إنم| تصور وتکوّن زینة لاسم حمد قٌلڈ أي 
لیکون من خدمهہ وحشمہ وینسلك فی موکب جلاله وکرمه. فماذاتظن أنە أراد 
ماھنا بالازل؟ إِنْ حملته على الصطلح الکلاميء کان معاذ الله کفراً صریاّ فَلمَ لا 
تحملون کلام اأخیکم على ما تحملون عليه کلام ھذا السید المارف؟ وقد کنت 
اُردت ھذا الإیضاح إذا أثیت نی تصویر الدعوی بلفظة من (اأول یسوم إلی یوم 
القیامة4 مکان (لفظة الأزل إلی الأبد) ولکن الویلاع بالإیراد:“ یتسارع إلی حمل 
المساد. 


ا حواب الٹانی: لو نظرتم کلام اللجیب نفسه علىل صحیفة ٥١‏ لعلمتم مسرادہ 
بالآزل والأبد کیا علمناء فإنه یقول معلوم أن اللوح المحفوظ مرقوم فیه وحفوظ 
جیع ما کان ویکون من الآزل إلی الأبد. انتھی. 

فھل یتوھم عاقل أنە راد إثبات ما لا یتناھمی وجوداً ولا بقاء نی لوح محدود 
متناہ إنما أراد ما قلنا من أول یوم إ لی الیوم الآجر کما قد صح فی ا حدیث عنے تل 
لفظة ١إلی‏ الأبد*““ نی مثبتات اللوح ولیس ا مراد قطعا إلا ما ذکرنا. 


ا جواب الثالٹ: یا لیتکم راجعتم رسالة الجیب نفسھا ص١۱‏ حییث نقل 
عن تفسیر روح البیان ما نصه ط مآ أتَ بِيعْمَةِ رَيِكَ یِمَجْنُونٍ 4 (القلےم:٢)‏ بمستور 


() أي الولع بإیراد الاعتراض. 

(٭٭) یشیر إلی ا حدیث الذي تقدم تخریجە ورواہ الترمذي (کتاب القدر/ ۲۰۸۱) ورواہ باختصار (کتاب 
تفسیر القرآن/ ٣٤‏ ۳۲) وقال ھذا حدیث حسن صحیح غریب. وھو من حدیث سیدنا عبادۃ ہن الصامت 
لہ قال: سمعت رسول الل قِ یقول:ہإن أول ما خلت الل القلم فقال لە اکتب فجری ہما ھو کائن إی الأبد... 
الحدیٹ؟. 


۔١١١٦‎ 


عما کان من الآزل وما سیکون إلی الأبدہ لآن ان ہو الستر بل انت عا م بم| کان 
خبیر ہما سیکون. انتھی. 

فھذا المفسر الفاضل سلفٗ المجیبِ نی ھذا اللفظء بل إِن کان مذا ذنباً فو 
اُشد ذنبا من اللجیب: لآن ھذا إنما قاله فی مقال نفسە والمفسر فسر به کلامٌَ ربه عز 
وجل. فکل ما حکمتم نی ھذا اللفظ من کفر أو ضلال وغیر ما فاحکموابه أولا 
على ذلك العا م ا حلیلء ثم اجتازوا إلی اللجیب النبیل. 

السؤال الثالث: عن قول ا مجیب: إن علمه ق شامل ‏ حمیع المغییبسات مل 
مذاحق أم لا؟ 

أآقول: ال جواب: أما ا چمیع بمعنی الإحاطۃة ا حقیقیة بکل معلومات الله 
سبحانه وتعا لی تفصیلاً فقد أخبرناکم أنه حال للخلق یقینا وقطعاء عقلاً وش رعأ 
أما بمعنی جمیع ما کان وما یکون من أول یوم إی الیوم الآخر فحق صادق طاعة 
وسمعاًء یا لیت شعري إذ یقول اللہ تعا ی: َبینًا لکل شٌیْء 4 ویقول جل وعلا: 
طونَفْصیلَ كَلٍ غٛیْء 4 ویقول رسول اللہ قل:اتجل لی کل شیء4“. 

ویقول العلماء:(حصل لے ق جمیع العلوم ا حزئثیة والکلیة وأحاط بہا) 
وقالوا:١بین‏ کل شيیء) وقالوا:۸أوسع العا مین) وقالوا:<اأعلم ما کان وما یکون) 
وقالوا:ایری ویسمع الکل کالمشاھد) وقالوا:(ھو قل صا بجمیع الأشیاء) 
وقالوا:(أحاط بجمیع علوم الظاھر والباطن والأول والآأخر' وقالوا:ہإن 
العارف یتجل له کل شيء) کےا تقدم کل ذلك فأي بدع نی التعبیر بجمیسع 
الغیبات؟ أترون هذا أشد عموما من کلمات اللہ تسا ی وگلِسم ررسولہ تج وأقوال 
الأئمة وألفاظ العلماء بل إن أخذتم الفطانة بیدیکم وجدتوہ أقصر عرضاً وأقل 
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- , 


وسعأمن أکثر ما مَرٌ وإنا المراد ما تقرر واستقر فإن کان مذا کضرا أو ضلالة أو 
خطاً أو جھالة فأولاً کلامٌ الله تعالی ورسولە بدلواء والعلےماءَ کضروا وضللوا أو 
جَھّلواء ٹم بعد الکل إی للجیب تحولوا!! 

السؤال الرابع: مل علمہ تل لە ابتداء وانتھاء وحدود بحد أم لیس کذلك. 

أقول: ا جواب: أما الابتداء فنعم لأن علم ا خلق لا یمکن إلا حادثا وأما 
الانتھاء فإن رید بە ان یکون القدر للوجود من علومہ لٹ نی کل زمان معروضا!*“ 
لعدد ما نی علم اللہ تصا ی وإن م یستطع إحصائه بثر ولا ملك: فھذا أیغا 
صحیح ولا شك: وإن آرید أن یقف علمہ قچڈ عند حد لا یتعداہہ فباطل والل لا 
یرضاہء بل لا یزال حبیبنا قلل نی أبد الآباد یترقی نی علمه ہربە وصفاته عز وجل:؛ 
وقد فصلنا القول نی ذلك کلە نی النظر الأول. 

السوال ا خامس: عن قولی فی تقریظي”“ ما عربه السائل بقوله ما عزب سن 
علمه مثقال ذرة فھل أُردتم بذلك أنه ما عزب عن علمه مثقال ذرة من الأزل إلی 
الأہد أم غیر ذلك؟ 

آقول: ال جواب الأول: إنما ترجمة لفظي ١لم‏ تبق ذرۃ خارجة عن علمہے 8ا 
وھو صریا ناظر فی ا حدوث؛: بخلاف ترجمة السائلء عل أُنه زاد لفظۃ مثقال: 
ولیس نی کلامي؛ کأنە یرید أن یستقیم التردد والتردید الملذکور نی سؤاله مل 
اُردتم من الأزل إلی الأبد أم غیرہہ وذلك لأنه لوم یزد لفظة مثقال وقام ی۔سأل؛ 
ھل ماعزب من علمه ذرۃ من الأزلء کان دلیلا أُنه یقول بوجود الذرات نی 
الأزل فیکون کفرا بواحا أدل: فزاد مثقال وم یدر أن لیس ف الآازل مایوزن 


(8) کذا نی الأصول: ولعلھا: معروفاء والمعنی قریب نی ا حالتین. 
(٭٭) نی (أ): وتقریظي. 


ت١٣‎ > 


بالمثاقیل: إنما هو ا حلیل وصفات ا حلیلء فبقی کلامه وترددہ ناظرا إ ی احتمال 
الکفر أو ظاھرا فيهہ وقد تقرر أن ھذا ھو مآل من حفر بئرا لأحيهہ ثم قد عرفناك 
الأمر مراراء وأعلنا لك بالحق جھاراء ولفظة الأزل لیس فی کلامي ولا ہو بالمعنی 
المتوھم لە مرامي. 

ا جواب الثانی: ھنا ثلاث مراتب الأوی: مرتبة اللسلم؛ الصالح السالء لا 
یظن بالمسلم إِلا ا حیرء فإن وجد ماله وج“ إل غیر أَوّلَ وحوٌلَ عن الضر 
والضیر. 

الثائیة: منلم یوفق هٰذاء لکن لە نوع دیانة وئی الدین صیانة فھو لا بختلق 
لأخیه من نفسە ُالأء لیجد للظن والریبة مجالا. 

والثالثة: من تقاضی نی ا حرمان من ھذہ الآلاء لکن فی عیليه بقیة حیاء فإذا 
رأی التصریح بخلاف ما یفتریه الظن القبیحء فلا جترئ ولا يْقْدْمء لأن بسرآہ ما 
یرد ویلجم؛ أمامن حسد وفسد تعدی ال حدہ فیری ویعرض: ویسمع ویعترض؛ 
وأنا أنبە الصائل وقد أوردنّهُ المناهل وأفدتهہ اللسائلء وأجدت لے الدلائل, أن لا 
یکون من أسفل الأسافلء کیف وما کان لکلامی جرد تجرد عن لفظۃ الأزلء بل 
کاو تا ریہ اول و اتا رف رت کاؤان اک الاناسین 
الیوم الأول. 

فالتنصیص بذلك أما کان سذٌ عل الظن المسالكَ: ولکن الحسد حَسّكَ من 
تعلق بە فسد وھلك؛ فإیاك إیاك وموارد افلاك والل یتوی ھدانا وھداك. 


ا حمد للہ تم ا جواب؛ وظھر الصواب: وإذ قد خرجت العجالة فی صورۃ 
الرسالة فاحب أن أسمبھا (الدولة اللکیة با مادة الغیبیة) لیکون عَا وبموضوع 


() بالمطبوع: وجد: ول نہد ۔معناہ فیم| بین یدینا من مصادر وما أثبتناء للصواب أقرب. 


ے٣۰‎ 


التالیف ومکان التصنیف مشعراً معلبأء وبحساب ا لحمل علی عام التألیف علامة 
وعلما“. 

ا حمد لل! کان العبد الضعیف أتم القسم الأول نی النھار الأول نی سبع 
ساعات: ثم زاد فیه النظر السادس للافادق وکتب الیوم مع کثرة الاأشغال القسم 
الٹانی بعد الظھرء وأتمه نی نحو ساعة وزیادة. 

فتم بحمد اللہ تعالی لثلاث بقین من ذي الحجة یوم الأربعاء قبل العصر: 
وأفضل الصلاۃ وأکمل السلام علی ا موی الخصوص بطیب النشر شفیعنا بمنە 
یوم ا حشرء وعل آله الکرام وصحبە العظام ما دار الفجر ولیالی عشرء والحمد لل 
رب العا مین 
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(٭) وحساب لفظ العنوان ۱۳۲۳ وهو العدد الذي یساوي سنة التألیف. 


۔١۱١.١-‎ 


نتفاریظ مختارۂ 
بسم اہ (ل من (لرعیم 

ا حمد للہ المعطي الوهاب؛ الذي لیس لعطائہ حد مانع ولا حجاب أعطی 
نبیە الأکرم ا حکمة وفصل ا خطاب: أطلعه علی ما کان وما یکون من غیر حصر 
بل من جمیع الأبواب: صل اللہ تعا ی عليه وسلم وعلی آله والأصحاب وبعد: 

فإن شیخنا العلامة الملجدد شیخ الاساتذۃ علی الإطلاق المولوي الشیخ 
مد رضا مخان حین وصل إلی مکة عام ثلائة وعشرین وثلاث مائة وألف حج 
بیت اللہ الحرامء سعي أھل الزیغ بمعاضدة بعض الفسقة ذوی الفساد ومن لا 
خلاق لە فی الإاضرار بە -- حفظہ الله -عند أمیر مکة فی ذلك ا حین وآرادوا بےە 
کید فقدموا لە سؤالاً نی حقیقة علم الرسول: وظنوا أنه یعجز عن ا جواب 
لکونە على جناح السفر وم یکن عندہ فی ذلك فرصة ولا کتاب. فکتب مولانا- 
أیدہ اللہ - عليه ہما أقر بە عین کل مسلم وأذل وخذل کل کافر وفاسق وبدعي 
مظلم. فأزال عن القلوب الغواشی وألغی وأبدھا بالسرور والحبور وا مني - منحہ 
الله من الدارین السعادة وجعلە من لە ا حسنی وزیادۃ - 

وبعد أن مضت سنون بلغني أن رجلاّ کتب ردیة ردیئة علل جواب مولانا 
الشیخ أحمدء فأخبرنی من رآھا وقال لی لیت حین کتب ما کتب جنح للطرییق 
الأصل بل ادعی آخر ف| کتبه کذباً وزوراً وفسقاً وہہتاناً وفجوراٌ. ان الشیخ 
أمد رضا حکم فی رسالتە التي مي جواب لسؤال الذي رفع إلیه بأن علم 
الرسول متعلق باللامتنامي؛ وأن علمه کعلم الله تعا ی لا فرق بینھما سوی ما 
یتعلق بالذات. 


۔١٢١١-۔‎ 


فحاش لہ أن یقول شیخنا اللذکور شیا من ذلك! کیف وهذہ رسالته بین 
یدینا مصرح فیھا فی غیر ما موضع بخلاف ما ادعاہ فھاك نقلاً من الرسالة 
الذکورۃ أعني جواب السؤال الملعروض عل مولانا الشیخ أمد المذکور تکذییا 
ھٰذا ا خاسرء وبیان حاٰم للمصنف حتی یعلم أنہم إن ما یروجون مایکتبون 
للجھلاء والغافلین من العلماء إنما هو بالاکاذیب. 

الأاول: قوله نی أوائل النظر الأول بعد تقسےات العلوم ففی علمه سبحانہ 
وتعا ی سلاسل غیر متناھیة ہمرات غیر متناھیة. بل لە سبحانه ٹی کل ذرة علوم لا 
تتناھي إلی ان قال: ومعلوم ان علم ا مخلوق لا حیط نی آن واحد بغیر المتنامي کما 
بالفعل تفصیلاً تاماً بحیث یمتاز فیه کل فرد عن صاحبه امتیازاً کلیا إلخ. 

الثانی: قوله ٹی السطر بعدہ فعلم اللخلوق ا حاصل بالفعل وإن کثر ماکٹر 
حتی یشمل کل ما فی العرش والفرش من أول یوم إلی الیسوم الآخر ألوف آلاف 
أمثال ذلك لا یکون قط إِلا متناھیاً بالفعل لأن العرش والفرش حدان حاصران 
وأول یوم إلی الیوم الآخر حدان آخرانء وما کان حصوراً بین حاصرین لا یکون 
إلا متناھیا. 

الثالث: قوله بعدہ بسطر:(فحصل أن اللاتنامي الكمي خصوص لعلم الله 
تعا ی... ولا حصل لغبرہ46. 

الرابع: قوله بعدہ بعدة أسطر:افثبت أن إحاطة أحد من الخلق بمعلومات 
الله تعالی علی جھة التفصیل التام حال شرعاً وعقلاً۔ بل لو جمع علم جمیع العا مین 
أولاً وآخرآما کانت لە نسبة ما إلی علوم الله سبحانہ وتعا ی حتی کنسبة حصة من 
ألف ألف حصۂ' وقطرۃ إ لی ألف ألف بحر٤.‏ 


)١(‏ نی الأصل: حصص. 


۔۱١١۔‎ 


الخامس: قوله فی بدایة النظر الثانی:(زھر وبہر ما تقرر أن شبهة مساواةۃ 
علوم المخلوقین طراً أجمعین لعلم ربنا إله العا مین ما کانت لتخطر ببال ال مسلمین). 

السادس: قولە بعد أسطر افلو فرضنا أن زاعم یزعم بإحاطة علومء تچ 
لحمیع ا معلومات الإھیة فمع بطلان زعمہ وخطاً و مه م تکن فیه مساواۃ لعلم اللہ 
تعا ی۴ . 

السابع: قوله نی السطر بعدہ (وقد أقمنا الدلائل القاھرۃ علی أن إحاطة 
علوم الخلوقات ہجمیع املعلومات الإغیة حال قطعاً عقلاً وسمعأ؛. 

الثامن: قوله فی أول النظر الثالث :۸ ان العلم الذاتي وا مطلق المحیط التفصیليی 
ختص باللہ تعا ی وما للعباد إلا مطلق العلم العطائي). 

التاسے: قولے نی النظر اسحخامس للا نقسول بمساواۃ علم اللہ تسا ی ولا 
بحصولە بالاستقلال ولا نثبت بعطاء الله إلا البعض). 

العاشر: قوله فی النظر السادس:لفیکون ا لمعنی أن اللہ تعا ی قد علم نبینا ہل 
جمیع الغیوب مما سوی ا حخمس باطل قطعاً وإلا لزم إحاطة علمے ‏ بجمیسع 
سلاسل غیر ا لتناھیات. ولا نقول به نحن أھل السنة فکیف الوهابیة الذین إِنےا 
شمروا أذیالمم لتنقیص شأن محمد قل انتھی ما اُردنا نقله وفیےە الکفایة من نور 
بصب تە. 

إذا عرفت ھذا فاعلم ان شیخنا اللذکور الشیخ أحمد رضا خان ما فرغ من 
کتاہته علىی السؤال المعروض عليه أمر شریف مکۃة الشیخ صالح کےال - مفتي 
مکة سابقاً - بأن یقرأہ فی جلسه علی ملأ من الناس وکانت الفشة الطاغیية حینشذ 
جلوسآً وعلماء الوهابیة حضوراً فقراً مولانا الشیخ صالح کمال ا حواب وما أأودع 
فیھا مولانا من جزیل ا خطاب وبین لقوطم الباطل ومذھبھم العاطل. فکتبوا 


-۷۔ 


وہہتوا خذھم اللہ تعا ی أین ما کانوا وأذاقھم العذاب الألیم. فحینشذ ظھر لأمیر 
مکة أُن مولانا أ مد رضا علی ا حق والصواب وأخصامه وھابیة کانوا أو غیرھم 
على الضلال والارتیاب. وأعرض عنھم ما تبین لە أن الباعث هم علی ذلك إما 
سوء اعتقادھم او غرض من الأغراض حتی أنە أخبرنی من أثق بە ان بصض من 
هو ملازم للشریف من لا یمیز یمینە من شماله وکان ذا وجاهة عندہ أکد الطلب 
وکررہ أن یمنحه بإاجراء بعض إھانة فی حق الشیخ فأجابە الشریف - جزا اللہ 
خیرا- بالامتناع قائلاً له: کیف یکون إجراء مثل ھذا الأمر والعلماء کلھم قاطبة 
قائمون وقائلون بقولهہ وإنا کلنا مرجعنا إلیھم والاستفادة منھم. 

فأعز اللہ مولانا الشیخ أحمد المذکور علی رغم أنوفھم. واکتنفه العلماء 
والطلبة فمن سائل مستفیدء ومن مقدم سؤالا للاستفسار علىی القول السدید ومن 
طالب إجازةء ومن منتظر إشارۃ ھذا حاله وھو بمکة. 

وحین أراد التوجه إ ی زیارۃ ا حبیب المصطفی قلل کان الطرییق غیر مستقیم 
واستطراقه متعسر فیسر الله لە الطریق والرفیق کرامة لنبیيە الکریم علیيه أفضل 
الصلاۃ والسلام وشیعه العلماء والطلبة أطال الل لنا بقاءہ وجعله ذخرا لیومنا 
والمعاد. 


صرری ۹‌ تماري الانی [۸ للہصریۃ٭۔ 
لسید | ماعیل بن خلیل 


۔۷۲۸۔ 


بسم (فئہ ال من (لرجیم 

اما بعد! فقد أطلعت على رسالة الفاضل الکامل سیدي أحمد رضا خان 
ا مسماۃ بالدولة اللکیة با مادة الغیبیة فوجدت مؤلفھا الکامل سیدی أ مد رضا خان 
الملذکور مستحقاً للثناء ا حمیل فی نفسه وفی رسالته المذکورۃ بثلائة أوجہ: 

الوجه الأول: أنه راس علماء ا حهة التي هي مقرہہ وأنە الحقق المدقق نی 
علوم الشریعة ومطالبھا أصولاً وفروعاً. 

الوجه الثانی: أنه قام واجتھد فی حق جناب سید المرسلین بحسن تعظیمه 
وإجلالە کا ینبغي وبا خصوص ما آکرمہ اللہ تعا ی بە من العلوم الغیبیة التّي لا 
نہایة ما مما فی اللوح اللحفوظ والعرش والعوالم العلویة وغیرها مما بینە نی رسالتہ 
ا مذکورۃ واستدل عليه وبرھن ما نقله عن بعض مشایُه وعصن المؤلفین ا متقدمین 
والمنأخرین ما لا یکاد ینحصر کم یراہ من أطلع عليه نی الرسالة ال مذکورة. 

الوجه الثالث: رسالته ا مذکورۃ العظیمة نی شأنہا مع کونە ألفھا نی عام حجّهِ 
سنة الثالث والعشرین نی زمن یسیر کم| ذکرہ وأتقٹھا وبسط نی الاستدلالات 
والمباحث حتی أُنہا وقعت عند علماء ا حرمین موقعاً جلیلاً وقرظوا له علیھا 
وأجادوا فے| قاموا بە لە وھو قلیل من قدرہ. إذا علمت ذلك کلە تبین واتضح لك 
ضلال ال لعترضین عليه من الوهابیة وا حسدة. ھذا ما تیسر لی من نصرة هذا اللإمام 
الکامل. 

قاله بفمه ورقمه بقلمه ا مرتجي من ربە کمال النیل. 

فی الشاشیۃ رشیغ الملا: 7ک احیء 


غفےر الہ لہ ولوالریہ ومشلکہ قیع اللن 


-۱۹۰۔ 


بسم (لنہ (ل بمن (لرعجیم 

ا حمد لل عا م الغیب الذي أوضح سبیل الدین باجتھاد الائمة الملجتھدین 
جعلنا ببرکتھم من جملة المھتدینء وأشید أن لا إلے إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە 
الذي تفرد بالکبریاء وتنزہ عن سمة النقص والکذب والافتراء وأشھد أن سیدنا 
حمد عبدہ ورسولە الذي بعثہ الله ومعالم الدین قد درست: والألسنة عن التوحید 
قد خرست: فلم یزل قل قائاً بالإاسلام حتی شید أرکانە وأعل مکانه صل اللہ 
تعا لی عليه وسلم صلاۃ وسلاماً ما خطرت القاصد فی الأفهام وزالت عن 
النفوس الشبهة التي کانت تعرض فی الأوھام. 

أُما بعد 

فله ا حمد جل وعلا قد أوجد العلماء نی الأعےار والأمصار وجدد بہم 
الدین وأودع فی قلوبہم من الأسرار والأنوار ما أوزعت به نفوسھم تام التبیسین 
وضےائرھم کمال التحقیق والیقین. وإن منھم العلامة الفھامة ا ٰےام والعمدة 
الدراکة ألا إنه ملك العلماء الأعلام الذي حقق لنا قول القائل:(ا مار کم ترك 
الأول للآخر) صاحب ھهذہ الرسالة ا مسماة بالدولة اللکیة الذی قد سرحت نظري 
فیھا فرأیت أسرار البرامین فاشیة نی معانیھا. 

ولقد أجاد مؤلفھا وآفاد وأوضح سنن اھدایة والرشادہ فما کل من جمع 
ألفء ولا کل من اکثر النقل والعز وصنف: إنما تلك مواھب وھب ہا اللوی من 
شاء وجعله وی وکل یدعي وصلاً بلیلِ فمن تأمل ما فیھا ونظر نی ظامرما 
وخافیھا تحقق عندہ کذب زعم قول القائل بأن مؤلفھا ذکر فیھا مساواۃ علم نبینا 
قل بعلم الله -عز شأنه وتعاظم برهھانە - وغیر ذلك من الأکذوبات والأقاویلء 


وظھر ا حق وزھقت الاأباطیلء فجزی الله صاحب الرسالة خیر جزاء وأثابە 
"وأقامنا وإیاہ علىی أحسن الطرق وأقوم اللذاھب وأھملك حسادنا وحسادہ. آمین. 
امم برقہ خاام الشریع والشہارع 
عبد ال بن عمد ال من سراعخ 
مفتی احنفیۃ مک الحیۃ 
تحظ ملہ ولوالریہ گی اللہن 


-۴۷۱۔ 


بسم (للہ ال من (لرعیم 


للہ آحمد رضابم| صنع وأصلى وأسلم علىی رسوله خیر متبع وآله وصحبه من 
نورھم سطع. أما بعد! 

فان الرسالة ال مسماۃ بالدولة الکیة با مادۃ الغیبیة خالیة عما ادعاہ عل مؤلفھا 
اأھل الزور والبھتان من أنه - اہ اللہ - ادعی فیھا مساواۃ علم الرسول قُ لعلمه 
عز وجل إل ی آخر ما ادعاہ أأمل الطغیان حسدة رسول اللہ قل الداخلون نی عموم 
قوله تعا ی: طإ أَمَْحَسْدُونَ النَاسَ عَلیٰ مَآ ءَاتَنهُ مالک (الدساء: )٤٥‏ بل عباراته فیھا 
صریجة بنفی تلك ا مساواۃ حیث قال فی النظر الخامس : لا نقول بمساواة فیھا 
صرییة بنفي بالاستقلالء ولا نثبت لە بعطاء الله تعا ی إلا البعض: إلی غیر ذلك 
من التصر بحات الواضحة ونسبة تلك الأکاذیب الفاجرۃ إلیه وقاہ الله کذب 
صریح وحسد قبیح: 

حسدواالفتی إذ م ینالوا سعیە ‏ فالقوم أعداء لە وخصوم 

کضرائر ا جسناء قُلْنَ لوجھھا حسدا وزوراإنے لمیم 

فھم الأحق بے قالوہ فی حقه - حفظء اللہ تعصا ی من تلك السشنیعات 
والبشاعات والإشاعات - طبع الل على قلوبہم فلا یعودون أفلا یرتدعون بے| 
حصل فم من الخزی والنکال أیام تألیف ھذہ الرسالة بمکة امش رفة حین ولوا 
مدبرین؟ وطم ما وقع لأستاذھم عند سماع التأذین. اللھم إنا نعوذ بك سن اللکر 
والاستدراج والتفوہ ٹی حق کبار العلماء ہما یوجب الطرد عن سیل النجاة لی 
سبیل الاعوجاج. اللھم زد وبارك وأطل عمر ھذا الأستاذ الکبیر والعا م النحرییر 
لیکون غصة وشوکة ٹی حلق کل مبتدع جھول لا یقدر قدر سیدنا ونینا مولانا 
حمد الرسول وصل وسلم عليه وعلی آلە وأصحابه وزد ترقيه ی العلوم الدینیےة 


۳ن 


والفیوضات الإحسانیة والکمالات ال جمالیة وأآفض علینا من علومه ما یکون لنا 
سبباً للرضا والرضوان والفوز بجوارہ قل نی أعل ا جنان. 
کلتبہ 
أفقم العباد حر صإع ابن ال۰ ۳ العلإمۃ ا صی قکال 
می الاحناق بملۃ الگرم سابقا اخظیے والإمام الس 
بل عدر اصرام حالان اللہ ولوللیہ ول انصس_ے إلیہ آٍن 


۔١۱۳۳ہ‎ 


بسم (لنہ (ل من (لرمیم 

ال حمد لل الذي جلت نعمه وعم جودہ وکرمه منح من شاء من ا مواهھب ما 
شاء وحي لیل الضلال بضیاء شموس العلماءہ والصلاة والسلام علىی معدن 
الأسرار الربانیة وخزائن العلوم الاصطفائیة سیدنا محمد السر ا حامع, والنور 
الساطع؛ للخصص بالتبجیل والتکریم؛ الملخاطب بقوله تعا لط وَإِتكَ لَعلیٰ خُليٍ 
عَظِيمٍ 4 (القلم: ٤‏ وعلى آله وکافة الأصحاب وتابعیھم إ ی یوم ا ّاب. 

اما بعد 

فان من حسن ا حظ توفیق الکببر ا لمتعال عبدہ ا حقیر الذلیل بتسریح اللحظ 
نی ھذا الکتاب العدیم ا مشال ا حائز لصحیع النقول وأدلۃة المنقول والمعقول 
ا ملسمی بالدولة اللکیة فی ا مادة الغیبیةء فألفیته مواهب لا تدرك بید الاکتساب؛ قد 
حوی الحکمة وفصل ا خطاب؛ وأتی مؤلفه با م یسبق إلی مشل تحقیقه نی مذا 
الباب. ولا بدع فالله یرزق من یشاء بضیر حساب؛ فسبحان الله خص مؤلفه 
بکمالات الفضائل وخبأہ هٰذا الدھر الذي اختلط لکشرۃ فتنه ا حابل بالنابل: 
وصال فیه الغبي ا حاھل على کل ذکي فاضل: فاللہ أسآل أنیدیم مؤلفه لنصرۃ 
الدینء والذب عن بساط سید ال مرسلینء أعني بدر العلوم اللائح وقطرھا الغادي 
والرائحء وثبیرما الذي لایزحم ومنیرما الذي بنجل لیلھا الأسحم؛ 
التالیف الغرر ا منبرات ا مضیئة نی وجوہ وهم اللشکلات وصاحب التصانیف 
الدالة علی وفرۃ إطلاعهہ وغزارۃ مادته وطول باعهء الإمام الذي ما ترك بابا مغلقا 
إلا فتح صیاصیہ ولا أمراً مشکلا إلا أوضح مبائیە؛ جناب الأستاذ الفاضل 
وا مام الکامل شیخي وعمدتیِ علامة الزمانء أبو المعارف مظھر البرمان سیدي 
وأستاذي الشیخ أحمد رضا خان متع اللہ الوجود بوجودہ وآدام طلوع بدر 
إرشادہ فی برج سعودہ. آمین بحرمة سید ال ملرسلین صل اللہ عليه وعلى آله وصحبه 
اُجعین. 


۔١١١-‎ 


هذا وہموجب طلب بعض علماء الدینة نسخة من هذہ الرسالة لعلهم 
یتحققون عم| نقله إلیھم بعض أھل الضلالة من الافتراءات التي نسبتھا إلیھا حتی 
تصدی بعض السادة للرد علیھاء صار نقل مذہ النسخة بخط الأکرم الکرم 
الأدیب الفاضل أخي العزیز جناب السید ا حسین الطرابلسی ا مدني وذلك حین 
حلولی بساحة الأستاذ ا مشار إليه فی أواخر جمادی الآخرةء وقابلتھا عل النسخة 
الأصلیة الکتوب علیھا تقریظان لمفتيي ا لمدینة ا منورة املرحومین العلامة الشیخ 
عثمان الداغستانی واغمام الشیخ حمد تاج الدین إلیاس. فاقتفیت أثرہما نی ذلك 
وإن م کن أھلا لأن أسلك تلك المسالك ولکن من قبیسل فشبھوا إن م یکونوا 
منھم أن اتشبه بالرجال فلاح. 

فأآسال اللہ أن یمن علی بخدمة عتاب صاحب الشفاعة العظمی وا مقام 
الأسنی ویتمطني'' ا ملسلك [کي أکون من]' خدام خدمته بمله وکرمہ: وصلى 
الله علی سیدنا حمد وآله وصحبه وسلم صلاة وسلاما دائمین متلازمین ما 
طلعت الششن وصانت ان 

جری تحریرہ نی یوم الائنین اللوافق للیوم العاشر من شھر رجب الأصم عام 
ثمانیة وعشرین بعد الثلاثمائة والألف من هھجرۃ من له العز والشرف صل اللہ 


عليه وعلی آله وصحبه وسلم. 
راحی عفو ہہ الثان 
عبد اللہ برن محمد صرقہ بن ٹیٹی رحلان اگیلانی 
خارم العدا؛ بالسعد ارام 
)١(‏ مکذا بالأاصل. 
)٢(‏ ما بین المعقوفتین زیادة یقتضبھا المعنی. 


-۱۳۵۔ 


بسم (لنہ (ل من (لرعیم 

مدآ من قیض للذب عن شریعتہ والکفاح عن حیاض أحکام دینه وملشہ 
رجالاً أعلاماً وأیدھم بتأییدہ القوي وأفاض علیھم من فیض سرہ السري ونشر 
ھم فی الحخافقین أعلاماً فقاموا یناضلون عنە بسھام أدلة مفوقة نحو من یروم إلقاء 
الزیغ فی قلوب أھل ھذہ ا ملة فحازوا من الدرجات فی الدارین أُعل ماء والصلاةۃ 
والسلام عل من آنزل عليه القرآن تبیاناً لکل شيء من جلی وخفي وجلیسل وکبیر 
وصغیر تصریحاً وتلویجاً إظھاراً وإبہامآء وعلمه علوم الأولین والآخرینء وما کان 
وما یکون إلی یوم الدین إجلالاً له وإعظاماء بل أطلعہ على غیب الغیب الذي م 
یطمع فیه اأحد من المقربین. ہل لہ ا خمس التي یعرفھا أتباعه من الأولیاء العارفین 
تنبیھا علو شأنه وإعلاماً سیدنا محمد قل وشرف وکرم وعل آلە وأصحابه 
وأنصارہ وأحزابە الذین ورٹوا من علومہ وغرفوا من بحر غیوبه وفھومه علوماً 
غیبیة عظاماً وعل التابعین خصوصاًأئمة الدین والأولیاء الواصلین صلاة 
وَتَلانا مَنَاَدَزمئ ادا ودر انا انا نت 

فإنی ما أطلعت على الرسالة ا لملسماة بالدولة الكیة لوحد جھابذۃ ا مند 
العلامة النحریر الإمام الشھیر المفسر اللحدث الأصول الفقیے اللغوي ا حدل 
اللناظري الشیخ مد رضا خان ا مندي دام مجدہ وعلاہ وأمعنت النظر نی 
تراکییھا ومبانیھا وتأملت جیدا نی مفاھیمھا ومعانیھا وجدتہا بحرا عبابا وعجبا 
عجاباء آخذة من التحقیق أعلاہ من التدقیق أقصاہ وأغلاہ: مؤیدۃ بالکتاب 
والسنة وإجماع هذہ الأمة وجل القیاس: مدعمة باسحجج العقلیة والبرامین 
الیقینیة التي لا يَبقی معھا بعد التأمل العاري عن الکابرۃ ریبٍّ ولا التباس؛ دلت 
علل تبحر مؤلفھا ا مذکور أبقاہ الله حجة للأنام وكهفاً للنوازل العظام: فلعمرِ 
الحق إنه أجاد وآفادہ بین المراد ونفع العباد ہما أبداہ من التحقیق والتحریر فما ذکرہ 


۔١۱١١حہ‎ 


من إشارة وتعریض وتصریح هو ا لمعول عليه الذي بجب المصیر إلیه وھو ا حق 
المبین وا لمنھج القویم ا مستبین الصحیح. تو اللہ ھدی ا حمیع بجاہ سیدنا محمد 
النبي الشفیع عليه وعل آلە ألف ألف صلاة وألف لف سلام یحصل ہہے| ماہ 
المنیع آمین. 
حررہ شیخنا الواع خط یںه أسفلہ 
ران الوینسي النطینی اگزائري 


۳۷ت 


بسم لہ (ل من (لرعیم 


الحمد لل رب العا مین وصل الله عى سیدنا محمد وعل آله وصحبہ اأُمحعین 
والتابعین هھم بإاحسان إلی یوم الدین. أما بعد: 

فإنی ما تشرفت بالمجاورۃ فی أعتاب سید ا مرسلین نی البلدۃ الطاھرة والمدینة 
المنورۃ فی ھذا العام ۱۳۳١‏ اهٰجریة طلب مني بعض العلماء الأفاضل من أُھل 
السنة والعترة الطاھرة أھل ا مدینة ا منورۃ وھو السید أمین رضوان: نفعنی اللہ 
برعا مر کات اکاتھ الد الظانہدد آآ ارد گت اسر الات 
اللکیة با مادة الغیبیة تألیف الإمام العلامة الشیخ أ مد رضا خان اٰنديء کان قل 
ذلك کاتبني إ ی بیروت فی ھذا المعنی الشیخ الفاضل العا م الکامل العامل الشیخ 
کریم الله ا مندي؛ فلما أرسلە إلی هذہ ا مرۃ السید عبد الباري حفظے الله قرأنه من 
أولە إی آخرہ. فوجدته من أنفع الکتب الدینیة وأصدقھا ٰجة وأقواھا حجة ولا 
یصدر مثلە إلا عن إمام کبیر علامة نحریرہ فرضي الله عن مؤلفه وأرضاہہ وبلضه 
کا وہ رت 

اما ما یتعلق بالرد على الوهاہیة وا یدعی الاجتھاد اللطلق فی ھذا الزمان: 
فقد استوفیتہ فی کتابی شوامد ا حق فی الاستغائة بسید ا خلق قلڈ وأما ما یتعلق 
بعلم رسول الل قل بتعلیم اللہ تعا ی فقد استوفیت الکلام علیه نی کتاي اللذکور 
وکتابي حجة الله علی العا مین 8ی معجزات سید ا مرسلیں ل. 

وأختم کلامي بسوال الحق تعا ی ہجاہ هذا اللنبي الکریم عليه أفضل الصلاة 
والتسلیم أُن یکثر من أمثال مؤلف ھمذا الکتاب الأائمة الأعلام ماة الإسلام 
التصدین للرد علىی الکفرۃ وا لمبتدعین اللئام فإنہم من أفضل المجامدین الذابین 


عن حوزۃ الدین. ا حمد ل رب العا مین 
یوست بن إٴکماعیل النبہانی 


الین النوة لٴ صفم ائ٘ی مرسنع ١٣ھ‏ 


۔۸۰“۔ 


بسم ڑلٹہ ڑل من (لرعیم 

ا حمد لل القدیم لا ابتداء لوجودہ الباقي الذي لا نہایة لفضله وجودہ 
اللتوحد نی ذاته وأفعاله والغني عما سواہ لعدم افتقارہ وتمام کمالەہ ا حي القسوم 
الذي قامت بە جمیع ا مکونات والمخالف لسائر ا حوادث والموجودات: المنفرد 
بعلمه القدیم؛ ا مستقل بتفصیل ما کان وما یکون: والمحیط با لا نہایة له على ما 
ہو عليه فی نفس الأمر فی جمیغ الشؤون, دبر الشیاء وقضاھا عل حسب علمه 
الأبديء وأوجدھا عل وفاق ذلك التعلق القدیم السرمدي؛ والصلاة والسلام 
عصل أکمل الخلوقات: الذي اختصه مسولاہ بأرفع الکمالات وأسنی 
الخصوصیات: واسسطلة عقد النبیسین والمرسسلین: ومقسدم جسیش الاأصغیاء 
والمحبوبین: ترجمان القدمء منبع العلم وا حلم وا حکم: صل اللہ تعا ی علیه وعلی 
آله وأصحابه وسلم تسلی] کثیراً. آمین. أما بعد: 

فقد سرحت نظري نی ھذہ الرسالة الوسومة بالدولة اللکیة نی ا مادة الغیےة 
مولفھا العلامة الکبیر ءوالفھامة الشھیں الأمعي المحقق: اللوذعي ال مدققء الشیخ 
أُحمد رضا خان فوجدتہا دوحة جمعت خلاصة مذھب أھل الإسلام وروضة قد 
اشتملت على زبدة عقائد أمل الین والإیقان الأعلامء خالیة عن عقائد 
الزائغینە وبریئة ما رماھا بهە أھل الانحراف وعصابۃة المفترین إذ لا خفاء ان 
العلم الاستقلالی الملحیط ختص بحضرۃ الرب سبحانه وتعا ی: إذ لا یشبھه ثیء 
ولا یشبه هو شیئاً کیا قال نی محکم الکتاب اللکنون الذي ط لا یَمَسُعد إِلَا المُطَھَرُونَ> 
ترقت مز ا لس تراقترب ااتس اف :1ٹ أي لا نی 
ذانه ولا فی صفاتہہ ولا نی أفعال. وأما أن یطلع الله سبحانہ خواص خلقنہ 
ویعلمھم علوماً یعلمھا غیرھم وھم لا یعلمونہا لولا إعلام الله غم؛ فھذا لا شك 
نی جوازہہ ولا فی وقوعہ کا قال سبحانہ وتعال :و فَلا بُظور عَلیٰ غَیبِهَِأَحَذَا إِلا من 
َزتضیٰ مِن رَُسُولٍ 4 (سورة ال من آیة: )۲۷-۲٢‏ الایة. 


ے۳۹ 


وھذا لیس علم| استقلالیا حم بلا سبب بل هو متوقف صلی إعلام الل مم 
فبناء عليه الصفات المشترکة بین حضرۃ الرب وعبادہ کالعا لم مثلاً إذا أآضیف إل 
الله تفسیر بمعنی یلیق بەء وإذا أضیف إلی العباد تفسر بمعنی یلیق بہم. فلا شك 
ان اللہ قد أطلع نبیە قل علىی علوم اختصہ بہا م یطلع علیھا غیرہ إذ هو أعلم الخلق 
بربہ وأعرفھم بە وھو أول الأنبیاء کوناً وأخرھم بعشا وھو الجامع لجمیع 


کمالاتہم ولزیادات لا یعلمھا إلا الله تعالی. 
لیس عصل الل بمستٹنکر أن یجمے العالم نی واحد 
وصل الله علىی سیدنا حمد وعلی آله وسلم. 


کتبہ خاوم العلم الشریف حد أىن سوید السشقی عنی عنہ 
الوالد ٹی الیٹه الو ألفے الف علۃ والف آلف سام على منورھا 
صریرا ي ٠١‏ شہم بیع اما تی ۱ظ امصریۃ قال بنہ ورقم بقلہ 


م.پج- 


بسم (لثہ ال من ڑلٹرجیم 

حمدا لمولانا المرشد من استرشد والصلاۃ والسلام على رسولە الذي 
بالمعجزات تأید. أما بعد: 

فلما من اللہ علینا بزیارۃ قبر سید الوجود قل نی شھر رمضان الملعظم سنة 
۹ للھجریة علی صاحجبھا أفضل الصلاة وأزکی التحیة أطلعني بعض أفاضل 
المدینة ا منورة علىل هذہ الرسالة للحررۃ ا مسماۃ بالدولة الکیة فی الرد على الوهھابیےة 
مؤلفھا الفاضل أحمد أفندي رضا جزاہ الله أحسن ا جزاء ولعمري فلقد جمع فیھا 
من الأدلة ما بە الکفایةق ولا ینفع ال حسود تطویل العبارة أید الله علماء السنة 
وا جماعة. وخذل أھل البدع والضلال. وجعلنا من الذین یستمعون القول 
فیتبعون أحسنه. والحمد لل رب العا مین. 


ینعی ارح ن اج خلتف انی 
الس بالأژھم الشریف 


ہی کے 


بسم اللہ (ل من (لرمیم 

رتا لا تع قُلويَنَا بَمّْد إِذْمَدَيتنَا وَعَب لت بنلَذْنك رَحْمَةّ إِنَكَأُنتَ اَلوَهَابُ )4 
(آل عمران: ۸) 

ا حمد لل رب العا مین والصلاة والسلام على صاحب الرسالة سیدنا محمد 
وبعد: 

فھذہ الرسالة جلیلة القدار عالیة ا منارء جزی اللہ مؤلفھا عن الدین ا حق 
واللشرب الصحیح خیر ا جحزاءہ نفع بە کل من تلقاھا بالقبولء وجعل مؤلفھا علی 
الدوام سیفا مسلولا نی رقاب أعداء الدین. 

ابراضیم عبر الطي الستا حفید الغٹور لہ العلإمۃ التا 
الد بالاثھم 


۔١٤١١-۔‎ 


مقدمة ال موؤلف کھچپھمچھلمفورکمسھصھھ کک یھ سیا اس شھن یز کا 
القسم الأول سس سسنھوٌلىٛوسسمعمفہ'جصجملیسسسسگا 
فی کشف ام حجاب عن وجه الصواب نی مذا الباب وفيه أنظار نتقی اللباب 0ییکھ"" 


النظر الأول: نی محامل النفي والإثبات حعت دسمسمسماّسسينسسيھ گا 
النظر الٹانی: الوهابیة ھم الشرکون بزعمھم أن إثبات علم ما کان وما یکون لغیرہ تعالی 


سپ محمد سس ضس سے ےصطصطَ-صےََسےسھطسمصمسستسک۶ 
النظر الثالث: إقامة الظلمة الکبری عل التھانوي مصنف رسالة حفظ الایمان اف5 
النظر الرابع: التنبيه علىی دسیسة الوهابیة والفرق بین مذھبنا ومذھبھم ٹی علم الغیوب ٥٤‏ 
مطلب: الوھابیة أغبی وأغوی من المشرکین ی--صحححطکحصےکلسىَُسهَهَمهسرتہ۷٢۶‏ 
النظر ا خامس: نی دلائل اللدعي من الأحادیث والأقوال والّیات 7ی00“ 
النظر السادس: فی معنی مس لا یعلمھن إلا اللہ وو وچوس وو یی 
مطلب: الذکر نی مقام ا حمد لا یپوجب الاختصاص مطلقاً سس سس ےگا 
مطلب: العدد لا ینفي الزائد کُْفکٹوھیھھکھسننلکسُُیپچجچفوس<حَُُْكَكَسَُهسُس سّ۷ 
مطلب: نکتة تخصیص ذکر الخمس سمماھرمسرھفاہھسفھسمغمتٌ‫-ٛمۃہ ۷ 
مطلب: حصر العلم نی الل لا یوجب النفي عن عباد الله وکذا کل ما یصح أن یظھر 
عبادہ رو م ھتان .رات امہ ا سنا ۵1 
مطلب: لا موجود إلا اللہ وولفجٗسملرکھلچٗمھھساسنتھت رر کا ہی 


مطلب: أشعار سواد بن قارب شلہ وبیان ردہ علی الوهابیة بوجوہ نی الشفاعة والاستغائة 


۔١١١-‎ 


مطلب: ثبوت علم ا خمس تفصیلا بجھمسچُہواتشُ سک۸ 
مطلب: علم ما نی الأرحام بمسسامھکفاش ھی -فکوسانٗ٘صاھرنت 
مطلب: علم ما یکسب غدا وفمجھئٗویاسیلأأڑمھوسکھومممسسسھشالس ج۸۸ 
القسم الثاني خی یشاھحجمشی ضف یہو مٗماکمیاٗ کٹا سس مہ ۴۶۷۳ 
مطلب: إطلاق لفظة کل شی ء؛ واختلاف معانيه باختلاف الملحل ٥٦‏ ,-سسی۶۶۶+ 
مطلب: بصرہ تعا ی یعم الملوجودات دون اللعدوم ریمس بسھشتحمسري ۸-2 
مطلب: تصریح الشیخ عبد الحق الدھلوي أنە ٹڈ هو الأول والآخر والظاھر والباطن 
وھو بکل شيء علیم مسممسشسسمشجشمجوکمجھیوٗکْسسسسکوسسچ ٢‏ 
مطلب: للازل والأہد إطلاقان کسر سر امرس رض اس یھ امس سس اکا 
تقاریظ ختارۃ جمیسمھموْیھوھمریکھمپھسپھچچجھھسمئشفبپسشمسسنتہ ٢٢۶‏ 
تقریظ الشیخ إسماعیل بن خلیل مھومففٗاممفٰتاھوھمسمتیسمی سیب ۱۲۷98 
تقریظ الشیخ حمد سعید بن محمد بابصیل مفتي الشافعیة سس س۷۹ 
تقریظ الشیخ عبد اللہ بن عبد الر من سراج وممھومنچٗھھ اھ ۲۳۷۴ 
تقریظ الشیخ حمد صالح ابن الشیخ صدیق کمال صمح سيصْسيسنَھ ر۲۴۲ 
تقریظ الشیخ عبد الله بن حمد صدقه زینيی دحلان سیت سد کس چھ سو نا 
تقریظ الشیخ مدان الویني القسطنطیني ا لحزائری عسمملممھوممسےستنتگ 
تقریظ الشیخ الإمام یوسف بن إسماعیل النبھاني اھ ممعصلہ ۴۸ا 
تقریظ الشیخ حمد أمین سوید الدمشقي سم یکسجًّٗتمھسشنسھیھشھش ت ۲۶۸۹ 
تقریظ الشیخ عبد ال رحمن أحمد خلف ا حنفي اکفامتھھھ هد دئاش ھ75۹ 
تقریظ الشیخ إبراھیم عبد الملعطي السقا یہ ساس سا مھ مب ۶۳ 


۔١٤٤ہ‎ 


می سورالا بل“ 


۷۷۷۷۷۱۸۷ ۰800۴4۵۲۲۰۰۲ 


